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حضضر�ت �مرز�ا بشیر الدین محمو�د احممد خلیفۃ المسسیح الثثانی  ؓ





پییش لفظ

الحمد للہ ثم الحمد للہ�۔ ا�د�ا�ر�ہ الفضل آ�ن لائن کو آ�ج مؤ�رخہ 22 نومببر 2022�ء کو  	

15 ویں کتا�ب جامع المناھج و�الیاسالیب کو دنییا بھر میں سرلیوکیٹ کرنے کی توفییق مل رہی 

�ےہ۔ قا�رئیین کے علم میں ہے کہ الفضل آ�ن لائن میں قسط و�ا�ر شائع ہونے و�الے مضامیین 

اپننے قا�رئیین کو مہیا کر  اقسسا�ط کو اکٹھا کرےک  اعتبا�ر سے تما�م  ا�د�ا�ر�ہ لنکس کے  )�ا�و�ل(  وک 

�دیتتا ہے ا�و�ر )�د�و�م( ا�س کی PDF تیا�ر کر کے کتابی شکل د�ے کر on-air کر د�ی جاتی 

ویب سائٹ  لائن کی  آ�ن  الفضل  ا�ر�اشد پر  ایک  الہلل تعالیٰ کے  اید�ہ  ا�و�ر پیا�ر�ے حضو�ر  ہییں 

www.alfazlonline.org پر چڑھا د�ی جاتی ہیں تا قا�رئیین آناسی کے ساتھ پڑ�ھ بھی 

سکیں�، پرنٹ کر�انے کی ضر�و�ر�ت ہو تو بآناسی پرنٹ کر�و�ا کر محفو�ظ کر لی جائے ا�و�ر یو�ں 

�دنییا بھر کے قا�رئیین میں یہ کتب بہت مقبولییت کا د�رجہ پا رہی �ہیں۔ الحمد للہ�۔

ا�س موقع پر جہا�ں الہلل تبا�ر�ک و تعالیٰ کا شکر ا�د�ا کرنا فر�ض بنتا ہے وہا�ں ہم  اپننے  	

�یاپیر�ے اما�م اید�ہ الہلل تعالیٰ کا شکرہی بھی ا�د�ا کرتے �ہیں۔ جن کی رہنمائی میں خاکسسا�ر نے اپننی 

ٹییم کے ممبر�ا�ن کے تعا�و�ن سے 10 جو�ن 2022�ء سے 22 نومببر 2022�ء تک 6 �ماہ کے 

ہ 
ٰ
صرعہ سے بھی کم عرصہ  میں 15 ضخیم کتب منظر عا�م پر لانے کی توفییق پائی�۔ الحمدللّ

رب العالمین�۔

�زیر نظر کتا�ب جامع المناھج و الیاسالیب 10 قسطو�ں میں الفضل �آن لائن کی زیننت بنی جس 

آ�پ نے  ج�ی�ریاہییں�۔  �
ئ
نا� احممدہی  جامععہ  پرنسپل  صاحب  احممد  العظظیم  عبد  �خواجہ  علامہ  مصنف  ےک 



نہہایت بصخوصو�رتی ا�و�ر علمی لحا�ظ سے �حضرت خلیفۃ المسسیح الثثانی رضی الہلل عنہ کی تحریر کر�د�ہ تفسیر 

کبیر کو جامع المناھج ثابت کیا ہے�۔ مصنف کتا�ب ہذٰ�ا جامععہ میں ترجممۃ الققر�آ�ن و تفسیر کے 

�استتا�د بھی ہیں ۔�آ�پ نے مختلف علما�ء کی تفاسییر کے مطالععہ کے د�و�ر�ا�ن مولو�ی اشر�ف علی تھا�ونی 

حاصب کی تفسیر الققر�آ�ن کے حو�الے سے کسی کا یہ قو�ل پڑھا کہ یہ تفسیر جامع المناھج ہے�۔ 

�ا�س پر آ�پ کے ذہن میں یہ خیا�ل گز�ر�ا کہ جامع المناھج تو و�ہ تفسیر ہو سکتی ہے جو وحی و 

�الہہا�م کے پانی سے �سیرا�ب ہو ا�س سلسلہ میں آ�پ نے جماعت احممدہی کی تفسیر کبیر کا مطالععہ 

یاکی ا�و�ر آ�پ نے اپننی 10 قسطو�ں میں تفسیر کبیر کو جامع المناھج ہر لحا�ظ سے ثابت کیا�۔

�آنجنا�ب نے اپننا یہ �مضمون خاکسسا�ر کو بھجو�ایا ا�و�ر سر�رسی سی نگا�ہ خاکسسا�ر نے جب ا�س  �مضمون 

رپ ڈ�ایل تو مجھے یہ �مضمون خااص ثقیل معلو�م ہو�ا ا�و�ر ا�س سو�چ میں گم ہو گیا کہ الفضل کے 

�اقر�ی کیا ا�س ثقیل �مضمون سے فائد�ہ اٹھھا پائییں گے یا نہیں�۔ چونککہ �مضمون علمی تھا ا�س لئے 

ا�و�ر  �اقرئیین کے استفا�د�ہ کے لئے خاکسسا�ر نے ا�س کو الفضل کا حصہ بنانے کا فیصلہ کر لیا 

�ا�ڑھائی  �ماہ ہر منگل کو یہ منظر عا�م پر آنے لگا�۔ تو ایک با�ر پھر بڑ�ی شا�ن سے  احببا�ب جماعت 

یک الہلل تعالیٰ کی کتا�ب قر�آ�ن کریم�، ا�س کی تفسیر سے پیا�ر و عشق ا�و�ر خلیفۃ المسسیح سے اپننی 

محبت کو دیکھھنے کا موقع ملا�۔ جب قا�رئیین الفضل نے ا�س �مضمون کو بہت پسند کیا�۔ اپننے 

خططو�ط و تبصر�و�ں میں �حضرت خلیفۃ المسسیح الثثانی رضی الہلل عنہ کو د�اعؤ�ں کے گلدستتے پیش کیے 

�ا�و�ر تفسیر کبیر کے ساتھ اپننی محبت کو ثابت کیا�۔ بلکہ ایک د�وست نے تو �مضمون نگا�ر کو 

�د�ا�د پیش کی کہ انہہو�ں نے کما�ل حکمت ا�و�ر احسسن طریق پر دنییا بھر میں پائی جانے و�ایل تفاسییر 

ہ تعالیٰ�۔
ٰ
رپ تفسیر کبیر کی قیفویت ہر لحا�ظ سے ثابت کر د�ی�۔ فجزاہ اللّ

�امیید ہے یہ کتا�ب بھی سابققہ کتب کی طر�ح بہت سو�ں کے علم و تقوٰ�ی میں نکھا�ر پید�ا 



نرکے کا موبج ہو گی�۔ الہلل تعالیٰ مکر�م فضل عمرہاشد آ�ف لٹویا کو جز�ائے خیر عطا فرمائے 

وج یہ ئماد�ہ کتابی صو�ر�ت میں پیش کرنے جا رےہ ہیں ا�و�ر ا�ن بیسیو�ں پوشیید�ہ کا�رکننا�ن کے لئے 

ہ معہم کی دئیاعیں ہیں جنہو�ں نے پر�د�ہ کے پیچھے ر�ہ کر ا�س ئماد�ہ 
ٰ
ہ خیرً ا�و�ر کان اللّ

ٰ
جزاھم اللّ

ےک لئے کا�م کیا�۔ الہلل تعالیٰ ا�ن تما�م کو جز�ائے خیر عطا کر�ے�۔ آمیین

حنیف محمو�د

�ایڈیٹٹر ر�و�زنامہ الفضل آ�ن لائن

22-11-2022
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سطقس 1

�ابتتد�ائییہ جامع المناھج و�الیاسالیب
�آ�رقن مجید فر�اقن حمید کی تفسیر و تشریح کا مبا�ر�ک غآا�ز تو حضو�ر نبی کریمؐ کی زندیگ ہی 

یںمی ہو گیا تھا�۔بج بھی کوئی یآت �ناز�ل ہوتی�۔ آ�پؐ کاتبین وحی میں سے کسی کو بلاتے ا�و�ر 

�و�ہ یآت لکھو�ا لیتے�۔ پھر بعد میں ا�س کی تعلیم اپننے متبعین کو دیتتے�۔ بعض ا�و�اقت تو کسی 

�وسر�ت یا یآت کے نز�و�ل کے وقت بکثر�ت ملائککہ کا نز�و�ل ہوات جو آ�پؐ کو ا�س کے معا�ر�ف 

اما�م ابن کثیر�الطبر�انی الصغغیر کے حو�الہ سے اپننی تفسیر میں ایک  �و نکا�ت سے مطلع کرتے�۔ 

�ر�و�ایت بیا�ن کرتے ہیں کہ جب سو�ر�ت انعالعا�م کا نز�و�ل ہو�ا تو ا�س وقت ستر ہز�ا�ر ملائککہ ا�س 

ےک ساتھ �ناز�ل ہوئے�۔

)سیرتفس الققر�آ�ن العظظیم�، لاما�م ابن کثیر�، الججز�ء الثثانی�، صفحہ1057 مطبوعہ د�ا�ر ابن الہییثم�۔ قا�رہہ(

�ا�ن معا�ر�ف کے نز�و�ل کے بعد آ�پؐ ا�ن کی تبلیغ کا فر�ض سر�انججا�م دیتتے�۔ جب صحابہ میں سے 

سیکس کو کسی مقا�م قر�آ�ن کی سمجھ نہ تآی تو و�ہ نحآضو�رؐ سے ا�س کی معرفت پوچھ بھی لیتے�۔ 

�ا�س کا�م کے لئے �آپ نے چا�ر قرّ�ا�ء کو خا�ص طو�ر پر چنا ہو�ا تھا�۔ جن میں سے د�و مہاجر ا�و�ر 

�د�و انصصا�ر�ی صحابہ تھے�۔ یعنی �حضرت ابی بن کعب�، �حضرت عبد�الہلل بن مسعو�د�، �حضرت زید 

ہ عنھم اجمعین�۔ ا�س د�و�ر میں ا�ن معر�و�ف صحابہ 
ٰ
بن ثابت ا�و�ر �حضرت معا�ذ بن جبل رضی اللّ

ا�ن میں �حضرا�ت  ایک نمایا�ں مقا�م و تبمربہ حاصل کیا  یںمی سے جنہو�ں نے علم التفسیر میں 

خلفا�ء ر�اشدین�، �حضرت عبد�الہلل بن مسعو�د�، �حضرت عبد�الہلل بن عبا�س�، �حضرت ابی بن کعب�، 

ہ 
ٰ
حضضر�ت زید بن ثابت ا�و�ر �حضرت ابو موسیٰ اشععر�ی ا�و�ر �حضرت عبد�الہلل بن زبییر رضی اللّ



جامع المناھج والاسالیب2

عنھم اجمعین شالم �ہیں۔

�ا�س د�و�ر کے صحابہ کے �میدا�ن تفسیر میں مجاہد�ا�ت کی تفصیل بھی ملتی ہے�۔ مثلاً مکہ معظمہ�، 

مدیننہ�، بصر�ہ�، شا�م ا�و�ر کوفہ کے اسللایم �مراکز میں تفسیر کے �میدا�ن میں کایف کا�م ہو�ا�۔ صحابہ 

ےک شاگر�د�و�ں کی جماعتیں تیا�ر ہوئییں جنہو�ں نے ےگآ چل کر کتب �مدوّ�ن کیں�۔ ا�س 

سلہسلس میں حدیث�، تا�ریخ�، تفسیر ا�و�ر �سیرت کی بنیا�د�ی ا�و�ر ا�و�ل ین باعاقد�ہ کتب کے�وحالہ سے 

�اما�م محمد بن جعفر الکتانی اپننی تصنیف ‘‘الرسالۃ المستطرفۃ’’ میں ایک ایساس اہمیت کی حالم 

�ابت لکھتے ہیں کہ:

‘‘وس پہلی )عاقابد�ہ( تصنیف ا�س ضمن میں جو مکہ میں لکھی گئی ابن یجرج کی ہے�، ا�س میں 

�اثآ�ر صحابہ ا�و�ر کچھ تفسیر�ی نکا�ت جو عطا�ء�، مجاہد ا�و�ر ا�ن کے علا�و�ہ �حضرت ابن عبا�س کے تلامذ�ہ 

ےس �مرو�ی تھے مو�وجد تھے�۔�ا�س کے بعدیممن میں معمر بن ر�اشد یمانی کی کتا�ب تھی جن میں 

سننن تھیں�۔ پھر مؤطا تھی�۔ ا�س کے بعد سفیا�ن ثو�ر�ی ا�و�ر سفیا�ن بن عیینہ کی جو�امع تھیں جن 

یںمی �اثآر و تفسیر کے نکا�ت تھے�۔ یہ پانچ کتابییں ا�و�ائل اسللا�م میں باعاقد�ہ طو�ر پر تصنیف کی 

گئیں�۔’’

)بححو�الہ الرسالۃ المستطرفۃ صفحہ9 الطبعۃ الخامسۃ دار البشائر الاسلامیۃ�، �بیرو�ت لبنا�ن 
1993�ء(

�ابن یجرج )�و�الد�ت:80�ھ - و�افت: 150�ھ( کی ا�س تفسیر کا تذ�رکہ تا�ریخ میں بھی ملتا ہے�۔

)بححو�الہ هديۃ العارفين اسماء المؤلفين وآثار المصنفين طبعۃ دار احياء التراث العربی

جللد ا�و�ل صفحہ 623(



3 جامع المناھج والاسالیب

و�افت:197�ھ( کی تمرب کر�د�ہ ایک تفسیر  )�و�الد�ت:107�ھ -  �ایسسے ہی سفیا�ن بن عیینہ 

�ب 
ت
‘‘سیرتفس سفیا�ن بن عیینہ’’ بھی مو�وجد ہے�۔سج کو تحقیق کے بعد احممد صالح محایر�ی نے المک�

�اسلاللایم سے شائع کیا�۔

وس معلو�م ہو�ا کہ یہ بابرکت کا�م د�و�ر صحابہ�، تابعین ا�و�ر تبع تابعین میں ہی �شرو�ع ہو کر اپننی 

�ابتتد�ائی منا�ز�ل طے کرنے لگ پڑ�ا تھا�۔

سیرتفس کو بنیا�د�ی طو�ر پر د�و اقسسا�م میں منقسم کیا جاات ہے�۔

1�۔ تفسیر بالمما�وثر

2�۔ تفسیر بالر�ائے

سیرتفس بالمما�وثر

کتا�ب  ایک  اپننی  التفاسییر  صفو�ۃ  تفسیر  صاحب  نبو�ی  مسجد  �مدر�س  الصصابونی�،  علی  محمد  �رپوفیسر 

‘‘التبیان فی علوم القرآن’’ میں ا�س کو ‘‘تفسیر بالروایۃ۔۔۔تفسیر بالنقل’’ لکھتے �ہیں۔ 

)التبیان فی علوم القرآن صفحہ75�، مطبوعہ د�ا�ر عمر بن الخطا�ب(

 ا�س قسم کی تفسیر کو ا�ر�د�و میں اثر�ی یا نقلی بھی کہتے �ہیں۔

الذہببی )�المتوفیّٰ 1977�ء( کے نز�دیک تفسیر  �عرمعو�ف مصر�ی عالم پر�وفیسر ڈ�اکٹٹر محمد حسین 

لمابما�وثر کے بنیا�د�ی خماذ چا�ر �ہیں، یآا�ت قرنیآ�یہ�، ا�احدیث نبو�ہی، �اثآر صحابہ ا�و�ر ا�وقا�ل تابعین�۔

)التفسیر والمفسرون�، جلد ا�و�ل صفحہ137 مطبوعہ د�ا�ر الححدیث الققا�رہہ 2012�ء(
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سیرتفس بالر�ائے

سیرتفس بالر�ائے سے �مرا�دلمعل و عقل�، تدبر و تفکیر ا�و�ر اجتہا�د کر کے قر�آ�ن کریم کی تفسیر بیا�ن 

نرکا ا�و�ر قرنآ�ی منطو�ق سمجھ کر�، قر�آ�ن ہی کے د�و�رسے مقاما�ت کی �مدد سے ا�س کو کھولننا 

�ریح بیا�ن کرنا ہے�۔
ش
�
ت
ب� � ا�س کو  �ا�و�ر 

مفسرین نے ا�س کی د�و مزید اقسسا�م بیا�ن کی �ہیں۔ التفسیر بالرای المحمود اور التفسیر بالرای 

المذموم�۔

لیپہ قسم یعنی التفسیر بالر�ا�ی المححمو�د کا مطلب یہ ہے کہ ایسسی تفسیر جو قرنآ�ی �ہدایت�، سنت و 

تعلیما�ت نبو�ہی، قرنآ�ی منطو�ق�، یعشرعت اسللایم ا�و�ر اسللایم تشخص کے خلبرلا�ف نہ ہو ا�و�ر د�و�رسی 

سمقس یعنی التفسیر بالرای المذموم و�ہ ہے جو ا�س کے اُلٹ ہو�۔ ا�ب یہا�ں سو�ا�ل پید�ا ہوات ہے 

ہک نحآضر�ت صلى الله عليه وسلم کی ایک حدیث ہے کہ عن ابن عباسٍ، عن النبیصلى الله عليه وسلم، قال:من قال 

في القرآن برأيه فليتبوأ مقعده من النارِ یعنی جس نے بھی قر�آ�ن سے متعلق کوئی با�ت اپننی 
�آ�ر�ا�ء کی بنیا�د پر کی تو گویا ا�س نے �آگ میں اپننا ٹھکانہ بنایا�۔

ہ
ٰ
 )بححو�الہ سنن الترمذی  کتاب تفسیر القرآن عن رسول اللّ

باب ما جآء فی الذی یفسّر القرآن براہی حدیث نمبر 2951(

�ا�س پر وشننی ڈ�التتے ہوئے مونالا ابو الکلا�م �آز�ا�د لکھتے �ہیں۔

‘‘سیرتفس بالر�ائے کا مطلب سمجھنے میں �وگلوں کو لغزشییں ہوتی �ہیں، تفسیر بالر�ائے کی ممانععت 

مقےسصو�د یہ نہ تھا کہ قر�آ�ن کے مطالب میں عقل و بصیر�ت سے کا�م نہ لیا جائے�، کیونککہ 
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�اگر یہ مطلب ہو تو پھر قر�آ�ن کا د�ر�س و مطالععہ ہی بے سو�د ہوئاجے گا�، حانکالکہ �خود قر�آ�ن 

اک یہ حا�ل ہے کہ ا�و�ل سے لیکر خآر تک تعقل و تفکر کی دعو�ت ہے ا�و�ر ہرجگگہ مطالببہ کرات 

ےہ کہ افََلاَ یتََدَبّرَوُۡنَ القُۡرۡاٰنَ امَۡ عَلٰی قُلُوبٍۡ اقَۡفَالہَُا )محمد: 25( د�ر اصل تفسیر بالر�ائے میں 

ا�و�ر ا�س سے �مقصود ایسسی تفسیر  �ر�ائے�غولغی معنی میں نہیں ہے�، بلکہ ر�ائے مصطلحہ شا�ر�ع ہے 

�ےہ، جو ا�س لئے نہ کی جائےہک �خود قر�آ�ن کیا کہتا ہے�، بلکہ ا�س لئے کی جائے کہ ٹھہر�ائی 

ئوہی ر�ائے کیا چاہتتی ہے ا�و�ر کس طر�ح قر�آ�ن کو کھینچ تا�ن کر ا�س کے مطابق کر دیا جا 

سکتا ہے�۔ مثلاً جب با�ب عقائد میں ر�د�وکد �شرو�ع ہوئی تو مختلف �مذاہب کلامییہ پید�ا ہو گئے�، 

رہ ہمذب کےظنامنر نے چاہا اپننے ہمذب پر نصو�ص قرنیآ�یہ کو�ڈھالے�، و�ہ ا�س کی جستجو میں نہ 

ھےتھ کہ قر�آ�ن کیا کہتا ہے�، بلکہ سا�ر�ی کا�و�ش ا�س کی تھی کہ کسی طر�ح اےس اپننے ہمذب 

اک مؤید دکھلا دیں�، ا�س طر�ح کی تفسیر بالر�ائے تھی�۔’’

)بححو�الہ تفسیر تر�ماجمن الققر�آ�ن جلد ا�و�ل صفحہ51�، 52 مطبوعہ اسللایم اکییڈیم لا�وہر(

�التفسیر بالر�ا�ی المححمو�د کی ذیل میں معر�و�ف مصر�ی عالم پر�وفیسر ڈ�اکٹٹر محمد حسین الذہببی )�المتوفیّٰ 

1977�ء( نے چند ایک تفاسییر گنو�ائی �ہیں، جن میں اما�م فخر الدین الر�ا�ز�ی کی مفاتیح الغیب�، 

بیضا�و�ی کی انوار التنزیل و اسرار التاویل�، نسفی کی مدارک التنزیل و حقائق التاویل�، خا�ز�ن 

یک لباب التاویل فی معانی التنزیل�، ابو حیا�ن انالدلسسی کی البحر المحیط ا�و�ر اما�م محمو�د الآلویس 

یک روح المعانی وغییر�ہ

 )بححو�الہ التفسیر و�المففسر�و�ن جلد ا�و�ل خماو�ذ صفحہ 247 - 300
عبومطہ د�ا�ر الححدیث الققا�رہہ سن 2012�ء(
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�التفسیر بالر�ا�ی الممذ�ومم میں و�ہ کیا صو�رتییں ہو سکتیں ہیں جن سے ا�س کی 
ہنامنی ئآی ہے�؟

�ا�س سلسلہ میں پہلی صو�ر�ت تو یہ ہے کہ اگر کوئی شخص بغیر پختہ علم کے کوئی با�ت اپننی 

�رطف سے بنا کر قر�آ�ن کی تفسیر کے طو�ر پر پیش کر�ے�۔ د�و�رسی صو�ر�ت یہ ہے کہ 

�آ�رقن کے متشابہ مقاما�ت کو الہلل تعالیٰ کی ر�اہنمائی کے بغیر ا�ز �خود کھولننے کی کوشش کرنا�۔ 

استععما�ل کیا جاات  ا�ن کلما�ت قرنیآ�یہ کو جن کو یعشر معانی میں  تیسر�ی صو�ر�ت یہ ہے کہ 

ےہ مثلاً صلوٰ�ۃ�، زکوٰ�ۃ�، صو�م ا�و�ر حج وغییر�ہ ا�ن کو لغو�ی معانی میں استععما�ل کر کے تفسیر کی 

ئاجے�۔ھیتھوچ صو�ر�ت یہ ہو گی کہ اگر کوئی قر�آ�ن یشرف کی د�و�رسی یآا�ت و �تعلیمات�، 

نحآ�ضر�تؐ کی ثابت �شدہ �ہدایا�ت�، �اثآرِبحاصحہ کے خلبرلا�ف کوئی مؤقف اپننائے یا کسی قطعی ا�و�ر 

متفق ا�و�ر ثابت �شدہ تفسیر�ی نکتہ کے بر �خلاف مؤقف اپننایا جائے�۔ پانچچویں صو�ر�ت یہ ہے کہ 

�اگر کوئی قر�آ�ن کو اپننی ر�ائے کے تابع کرنے کی کوشش کر�ے�۔ یہ چند ایک صو�رتییں 

خللاصۃً بیا�ن کی گئی �ہیں، جو کہ یمفسرن نے �وممذم ر�ائے و�ایل تفسیر کے حو�الہ سے بیا�ن کی 

بابی  )�المتوفیّٰ 1977�ء( معتزلہ�، شیعہ�،  الذہببی  ڈ�اکٹٹر محمد حسین  ا�ن تفاسییر میں پر�وفیسر  ہییں�۔ 

�ا�و�ر بہائی تفاسییر کا تذ�رکہ کرتے �ہیں۔

)بححو�الہ التفسیر و�المففسر�و�ن جلد ا�و�ل و د�و�م مطبوعہ د�ا�ر الححدیث الققا�رہہ سن 2012�ء(

یب سیفاتفیر الققر�آ�ن میں اخذ کر�د�ہ مناھج و اسال

رہ تفسیر کا ایک خا�ص منہج ہوات ہے�، و�ہ ر�استتہ جو مفسر اپننے لئے چنتا ہے�۔ ا�س ر�استتہ کی 
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پییر�و�ی کرتے ہوئے مفسر اپننے �ہدف کو پاات ہے�۔ ا�س کو ا�ر�د�و میں تفسیر�ی رجححا�ن بھی کہا 

اتاج ہے�۔ یعنی اگر مفسر رہما لغت ہے تو و�ہ رنگ ا�س کی تفسیر میں با�رہا نظر ئآے گا�۔ اگر 

مفسر صویف ہے تو ا�س کی تفسیر میں صوفییانہ پن نظر ئآے گا�۔

�ا�ن تفسیر�ی رجححانا�ت کے با�ر�ہ میں �حضرت شا�ہ ویل الہلل محد�ث د ہلو�ی )�المتوفیٰ 1762�ء( اپننی شہر�ہ 

 �افآ�ق کتا�ب الففو�ز الکببیر فی ا�وصل التفسیر میں سا�ت رجححانا�ت کی نشاندہی کرتے ہوئے لکھتے �ہیں۔

‘‘ہی بھی جانننا چاہئئے کہ یمفسرن اپننے مباحث ا�و�ر تفسیر�ی الیاسیب کے اختلا�ف کی وجہ سے 

مو�افق  سے  یآا�ت  قرنآ�ی  �گرو�ہ  ایک  سے  میں  ا�ن  �ہیں۔  ہوئے  بٹے  میں  �گرو�وہں  تلفمخت 

مرفو�ع ا�و�ر�وقومف ا�احدیث ڈھونڈ کر لاتے �ہیں، یا ا�وقا�ل تابعین ا�و�ر ا�رسائیلی ر�و�ایا�ت�۔ہی رجححا�ن 

ثیحدمحین کی تفسیر میں پایا جاات ہے�۔�ا�ن میں سے د�و�رسا �گرو�ہ و�ہ ہے جو الہلل تعالیٰ کے اسمما�ء و 

ا�و�ر و�ہ جو ا�ن کے ہمذب تنزیہہہ سے مو�افق نہ ہو تو ا�س کو  صففا�ت کی تا�ویل کرتے ہیں 

ظا�رہی معنیٰ سے ہٹا دیتتے �ہیں۔ ا�س سے و�ہ پھر مخالفین )�آ�رقن( کی ا�دلہ کا ر�د بعض یآا�ت 

ےس کرتے �ہیں۔ یہ اند�ا�ز متکلمین کا ہے�۔ ا�ن میں ایک �گرو�ہ و�ہ ہے جو یآا�ت قرنیآ�یہ سے 

فقہی احککاما�ت کا استخر�ا�ج و استننبا�ط کرتے ہیں ا�و�ر بعض اجتہا�د�ا�ت کو بعض پر ترجییح دیتتے ہیں 

�ا�و�ر مخالفین کے اعتتر�اضا�ت کا جو�ا�ب دیتتے �ہیں۔ یہ طریق تفسیر فقہا�ء کا ہے ا�و�ر ا�ن میں سے 

�ایک چوھاتھ �گرو�ہ ہے جو قر�آ�ن کی نحو ا�و�ر ا�س کی لغت پر بحث کرات ہے�۔�ا�و�ر ہر موضو�ع پر 

�رعب کے کلا�م سے شو�اہد پیش کرتے �ہیں۔ یہ منہج یرہمان لغت ا�و�ر نحو�ویں کا ہے�۔ ا�ن میں 

عضبع ایسسے بھی ہیں جو قر�آ�ن کے نکا�ت علم المعانی و�البیا�ن کی قبیل سے نکالتتے ہیں ا�و�ر کلا�م 

�اپک کا حق ا�د�ا کرتے �ہیں۔ یہ رجححا�ن ا�د�ابء ا�و�ر �میدا�ن بلاغت کے علما�ء کا ہے ا�و�ر ا�ن میں سے 

عضبع ایسسے ہیں جو یرہمان فن قر�ا�ء ا�و�ر علما�ء سے �مرو�ی قر�أ�ت کو بیا�ن کرتے ہیں ا�و�ر ا�س مجا�ل 
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یںمی ہر قسم کی کوشش ا�و�ر محنت کرتے �ہیں۔ یہ اسللو�ب یمفسرن میں سے قرّ�ا�ء کا ہے ا�و�ر 

�ا�ن میں سے بعض ایسسے ہیں جو علمِ �سلوک ا�و�ر علمِ حقائق سے متعلق معا�ر�ف کا بیا�ن کرتے 

ہییں ا�و�ر یہ منہج صوفییا�ء کا ہے�۔’’

)بححو�الہ الففو�ز الکببیر فی ا�وصل التفسیر صفحہ 92�، 93 مطبوعہ بیت العلم کر�اچی 2006�ء(

مشہو�ر تفسیر�ی مناھج و الیاسیب
�ا�و�ر تفسیر کبیر کی جامعیت

1�۔ اثر�ی منہج�/ تفسیر بالمما�وثر�/ محدناثہ رجححا�ن

�الہلل تعالیٰ نے قر�آ�ن کریم سب سے پہلے نبی رحممت �حضرت اقد�س محمد مصطفیٰؐ کو �خود سکھایا تھا 

�ا�و�ر ا�س کے مند�ر�اجت سے با خبر کیا تھا�، ا�س لئے قر�آ�ن کے پہلے مفسر نحآضر�تؐ �خود تھے�۔ 

�آ�پ نے جس اند�ا�ز میں صحابہ کر�ا�م کو قر�آ�ن سکھایا ا�و�ر ا�س کی تشریح فرمائی�، ا�ن ر�و�ایا�ت کو 

بحاصحہ�، تابعین ا�و�ر تبع تابعین نے محدثیین و شا�رحیین قر�آ�ن تک پہنچایا�۔ ا�س طر�ح یآا�ت قرنیآ�یہ 

ےس متعلق تشریححی ا�احدیث ہم تک پہنچیں�۔ ایس منہج کو اثر�ی منہج یا تفسیر بالمما�وثر سے تعبیر 

یاکی جاات ہے�۔ ا�س منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر میں مند�رجہ ذیل معر�و�ف �ہیں۔

۞ یر القرآن لابن جریر الطبری )224�ھ تا 310�ھ(  س ی تف ان ف بی امع ال ج

۞ وی )433�ھ تا 516�ھ(  غ ب ین ال س مد الح ی مح م التنزیل لاب ال مع

۞ افظ ابن کثیر )701 ھ تا 774�ھ(  ی الفداء الح یم لاب ظ ع یر القرآن ال س تف
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۞ ی )849�ھ تا 911�ھ(  یوط س لال الدین ال ور لج نث م الدر ال

�ا�و�ر صغبریر پا�ک و ہند میں ایس منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر میں مند�رجہ ذیل �مشہور ۞ 

ہییں�۔

�ماجمرتن الققر�آ�ن )�ا�ر�د�و( ا�ز نو�ا�ب صدیق حسن خا�ن )1832�ء – 1890�ء(۞ 

فتتح البیا�ن )برعی( ا�ز نو�ا�ب صدیق حسن خا�ن قنوجی )1832�ء – 1890�ء(۞ 

سیرتفس احسسن التفاسییر ا�ز سید احممد حسن محد�ث د�لوہلی )1850�ء – 1912�ء(۞ 

�وماہب الرحمٰن ا�ز سید امییر علی ملیح �ابآد�ی )1849�ء – 1928�ء(۞ 

جیسا کہ ا�ورپ بیا�ن ہو چکا ہے کہ اثر�ی تفسیر میں محد�ث یمفسرن فمرو�ع ا�و�ر مو�وقف ا�احدیث 

ےک ذ�ریععہ سے تفسیر کرتے �ہیں۔ یا پھر کسی ا�رسائیلی ر�و�ایت کا ذرک کر کے ا�س حصہ قر�آ�ن 

یک تفسیر کرتے �ہیں۔

سیرتفس یںمیکبیر اثر�ی منہج کی چند مثایںلی

�آ�پ سو�ر�ت الففر�اقن کی یآت 76 کی تفسیر میں فرماتے �ہیں، )�وحالہ د�ر�ج کرنے سے قبل 

یآ�ت کا متن دیا جا رہا ہے(

ۃً وَّسَلٰمًا ونَۡ فیِۡہَا تحَِیَّ
َ
اوُلٰٓئِکَ یجُۡزَوۡنَ الغُۡرۡفَۃَ بِمَا صَبرَُوۡا وَیلَُقّ

ابِعَۃُ۔  مَآءُ السَّ ے ہیں الَسَّ
ن
ے جیسا کہ حل لغا�ت میں )الَغُْرْفَةُ: �ا�س کے مع�

ن
‘‘ھرپھ غرُْفَة کے ایک مع�
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ے ہو�ں 
ن
�ا�رقب( بتایا جا چکا ہے سایوتں سمآما�ن کے بھی �ہیں۔ ا�س لحا�ظ سے ا�س یآت کے یہ مع�

ےگ کہ و�ہ عبا�د�الرحمٰن جنہو�ں نے دنییا میں انکسا�ر ا�و�ر �عدل و انصصا�ف کے ساتھ اپننی عمر بسر 

ا�و�ر ر�ا�ت کی تا�ریکیو�ں میں بھی  ا�و�اقت میں بھی احککا�م الٰہی کے تابع رےہ  �یک۔ جو د�ن کے 

سججد�ہ و قیا�م میں الہلل تعالیٰ کے حضو�ر گگڑڑ�اتے ا�و�ر دئیاعیں کرتے رےہ قیامت کے د�ن الہلل 

لعاتعیٰ ا�ن کے د�ر�اجت کو بلند کرتے ہوئے ایںنہ سایوتں سمآما�ن پر جگہ عنایت فرمائے گا یعنی 

�و�ہ �حضرت ابر�اہییمؑ کے ساتھ رکھھے جائییں گے�۔ کیونککہ �حضرت ابر�اہییمؑ سایوتں سمآما�ن پر ہی 

ہییں�۔ )مسند احممد بن حنبل جلد4 صفحہ207 – 209( ا�س کی طر�ف ر�وسل کریمؐ نے ا�س 

ه إلى السماء السابعة )کننز�العما�ل 
ٰ
یدحث میں بھی ا�اشر�ہ فرمایا ہے کہ إذا تواضع العبد رفعه اللّ

جللد2 صفحہ25( کہ جب کوئی شخص الہلل تعالیٰ کے لئے تو�اضع اختیا�ر کرات ہے تو الہلل تعالیٰ 

�اےس سایوتں سمآما�ن میں جگہ دیتتا ہے�۔ چونککہ ا�ن �وگلوں نے خد�ا تعالیٰ کے لئے �ھون ا�و�ر تذللّ 

�اختیا�ر کیا ہو گا ا�س لئے خد�ا تعالیٰ بھی ایںنہ سب سے ا�ونچچا مقا�م رفععت عطا فرمائے گا�۔�ا�و�ر 

�ایںنہ منا�ز�ل قر�ب میں سے سب سے ا�ونچچی منز�ل عطا کی جائے گی�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ششم صفحہ597 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�آ�پ سو�ر�ۃ البقر�ہ کی یآت 274 کی تفسیر میں فرماتے �ہیں، )�وحالہ د�ر�ج کرنے سے قبل 

یآ�ت کا متن دیا جا رہا ہے(

ہِ لاَ یسَۡتَطِیۡعُونَۡ ضَرۡبًا فیِ الاۡرَۡضِ۫  یحَۡسَبُہُمُ الجَۡاہِلُ اغَۡنِیَآءَ 
ٰ
ذِینَۡ احُۡصِرُوۡا فیِۡ سَبِیۡلِ اللّ

َ للِۡفُقَرَآءِ الّ
ہَ بِہٖ عَلِیۡمٌ 

ٰ
اسَ اِلحَۡافًا ؕ وَمَا تنُۡفِقوُاۡ مِنۡ خَیرٍۡ فَاِنَّ اللّ

َ
فِ ۚ تعَۡرفُِہُمۡ بِسِیۡمٰہُمۡ ۚ لاَ یسَۡـلَُٔونَۡ النّ

ُ
عَفّ مِنَ التَّ

ے نہیں کہ و�ہ سو�ا�ل تو کرتے ہیں مگر �وگلوں سے چمٹ 
ن
اسَ اِلحَۡافًا کے یہ مع�

َ
‘‘لاَ یسَۡـلَُٔونَۡ النّ

ے یہ ہیں کہ و�ہ �وگلوں سے سو�ا�ل 
ن
رک نہیں صر�ف نریم سے نماگ لیتے �ہیں۔ بلکہ ا�س کے مع�
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ہی نہیں کرتے�۔یوگا إِلحَْاف سو�ا�ل کو مقید کرنے کے لئے نہیں بلکہ سو�ا�ل کی شناعت بیا�ن 

نرکے کے لئے ہے�۔ یعنی و�ہ إِلحَْاف نہیں کر سکتے کیونککہ إِلحَْاف چاہتتا ہے کہ انسسا�ن د�ائمماً 

و�ہ اپننی غربت  ا�و�ر و�ہ خد�ا کے لئے وقف ہو چکے �ہیں۔ پس  مسئو�ل عنہ کے ساتھ لگا رےہ 

چھپانے کے لئے امر�ا�ء کا ساہی بننے سے بھی یگرز کرتے ہیں ا�و�ر ا�س طر�ح د�و�رسے �وگلوں 

ےس جو سو�ا�لِ مجسم بن کر انسسا�ن فائد�ہ اٹھھا سکتا ہے ا�س سے بھی محر�و�م رہتتے �ہیں۔ گویا یہ 

�الففا�ظ بطو�ر تفسیر ہیں نہ کہ بطو�ر قید�۔ �خود ر�وسل کریمؐ سے بھی یہی معنیٰ ثابت �ہیں۔ چنانچچہ 

قْمَتَانِ 
ُ
قْمَةُ وَاللّ

ُ
مْرتَاَنِ،و لاَ اللّ مْرةَُ وَالتَّ هُ التَّ ذِى ترَدُُّ

َ �ر�وسل کریمؐ فرماتے �ہیں۔ ليَْسَ المِْسْكِينُ الّ

اسَ إِلحَْافًا )بخاری کتاب التفسیر( 
َ
لوُنَ النّ

َ
فُ اقرؤوا إن شئتم لاَ يسَْأ

َ
انمَّا المِْسْكِينُ الذِي يتََعَفّ

نییع مسکین و�ہ نہیں جسے ایک یا د�و کھجو�ریں یا ایک لقمہ یا د�و لقمے د�ے دیں�۔ بلکہ مسکین 

�و�ہ ہے جو سو�ا�ل ہی نہیں کر�ات۔ یہ إِلحَْاف کی ر�وسل کریمؐ نے �خود تفسیر بیا�ن فرمائی ہے�۔

قْمَةُ 
ُ
هُ اللّ اسِ ترَدُُّ

َ
ذِى يطَُوفُ عَلَى النّ

َ �ایس طر�ح ایک ا�و�ر حدیث میں اتآ ہے�۔ ليَْسَ المِْسْكِينُ الّ

قُ  ذِى لاَ يجَِدُ غِنًى يغُْنِيهِ وَلاَ يفُْطَنُ بِهِ فَيُتَصَدَّ
َ مْرتَاَنِ وَلكَِنِ المِْسْكِينُ الّ مْرةَُ وَالتَّ قْمَتَانِ وَالتَّ

ُ
وَاللّ

اسَ 
َ
النّ لوُنَ 

َ
يسَْأ لاَ  جلّ  و  عزّ  اللہ  قول  باب  الزکوٰۃ  کتاب  )بخاری  اسَ۔ 

َ
النّ لُ 

َ
فَيَسْأ يقَوُمُ  وَلاَ  عَلَيْهِ 

إِلحَْافًا( یعنی مسکین و�ہ نہیں جو �وگلوں سے نگماتا پھرات ہے ا�و�ر اےس ایک د�و لقمے یا ایک د�و 
�جوکھریں مل جاتی ہیں بلکہ مسکین و�ہ ہے جس کے پا�س کوئی �مال نہ ہو ا�و�ر نہ �وگلوں کو ا�س 

ےک متعلق معلو�م ہو کہ و�ہ اےس صدقہ ہی د�ے دیں ا�و�ر نہ ہی و�ہ �وگلوں سے سو�ا�ل کر کے 

�اپننی حاجت پو�ر�ی کر�ے�۔�ا�س سے صا�ف معلو�م ہوات ہے کہ مسکین د�و قسم کے ہوتے �ہیں۔ 

�ایک و�ہ جو �وگلوں سے سو�ا�ل کرتے پھرتے ہیں ا�و�ر ایںنہ د�و�رسو�ں سے نگمانے کی عا�د�ت ہو 

تاجی ہے�۔ د�و�رسے و�ہ جو �وگلوں سے نگماتے نہیں بلکہ کا�م کر کے ر�و�ز�ی کماتے �ہیں۔ لیکن 
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�ا�ن کی مآد ا�س �قدر کم ہوتی ہے کہ و�ہ بھی قابل امد�ا�د ہوتے �ہیں۔ بہر حا�ل ا�احدیث میں 

�وسا�ل کرنے سے سخت ر�واک گیا ہے ا�و�ر سو�ائے تین �آدمییو�ں کے ا�و�ر کسی کے لئے سو�ا�ل 

نرکا جائز نہیں سمجھا�یاگی۔نچناچنچہ �حضرت انسؓ ےس ر�و�ایت ہے کہ ر�وسل الہللصلى الله عليه وسلم نے فرمایا�۔ 

)مشکوٰۃ  وْ لذِِي دَمٍ مُوجِعٍ 
َ
وْ لذِِي غرُْمٍ مُفْظِعٍ أ

َ
لةََ لاَ تصَْلُحُ إِلاَّ لثَِلاَثةٍَ لذِِي فَقْرٍ مُدْقعٍِ أ

َ
إِنَّ المَْسْأ

المصابیح( یعنی تین �آدمییو�ں کے سو�ا ا�و�ر کسی کے لئے سو�ا�ل کرنا جائز نہیں�۔ ا�و�ل ا�س کے 
ئےلئ جس کو کھانے کے لئے کوئی چیز نہ ملتی ہو�۔ یعنی ایسسی حالت ہو گئی ہو کہ ا�و�ر کسی 

�ذ�ریععہ سے ا�س کو کھانا ملنا ممناکن ہو�۔ د�و�م جس پر بِلا ا�س کے کسی قصو�ر کے چٹی پڑ گئی ہو 

�ا�و�ر اےس و�ہ ا�د�ا نہ کر سکتا ہو�۔ سو�م کوئی قتل ہو گیا ہو ا�و�ر ا�س کی دیت ا�د�ا کرنے کی ا�س 

یںمی قطات نہ ہو�۔ ایسسے موقع پر ا�س کے لئے سو�ا�ل کرنا جائز ہے�۔ مگر یہ بھی ہو سکتا ہے 

ے یہ ہو�ں کہ ا�ن �وگلوں کے لئے د�و�رسو�ں کو سو�ا�ل کرنا جائز ہے نہ کہ 
ن
ہک ا�س کے مع�

خو�د ا�س کو�۔ ایس طر�ح حدیث میں اتآ ہے کہ د�و شخص ر�وسل کریمؐ کے پا�س سو�ایل بن کر 

ئآ�ے �آپ نے ا�ن کو سراپات دیکھا ا�و�ر فرمایا�۔ إن شئتما أعطيتكما، ولا حظ فهيا لغني، ولا لقوي 

مكتسب )مسند احممد بن حنبل جلد5 صفحہ362( یعنی اگر تم چاوہ تو میں تم کو �مال د�ے دیتتا 
�وہں�۔ مگر صدقہ کے �مال میں صدقہ دیننے و�الے �وسآد�ہ حا�ل ا�و�ر کمانے و�الے کا کوئی حق 

�یںنہ۔ ایس طر�ح �آپ نے ایک ا�و�ر موقع پر فرمایا�۔ من سأل وعنده ما يغنيه فإنما يستكثر 

من نار جهنم یعنی جو شخص د�و�رسو�ں سے سو�ا�ل کر�ے ا�و�ر ا�س کے پا�س اتننی چیز مو�وجد ہو جو 
�ا�س کے کا�م سکآکے تو و�ہ جہنم کی �آگ حاصل کرنے کی کوشش کرات ہے�۔ صحابہ نے عر�ض 

ہؐ! ومايغنيه�؟ کفایت کرنے و�ایل چیز سے کیا �مرا�د ہے�؟ �آپؐ نے فرمایا ما 
ٰ
یاکی یا رسول اللّ



13 جامع المناھج والاسالیب

يغديه أو يعشيه ایسسی چیز جو ا�س کے صبح یا شا�م کے کھانے میں کا�م سکآکے�۔

)مسند احممد بن حنبل جلد4 صفحہ181(

اسَ إِلحَْافًا )البقرہ: 274( میں بتایا کہ و�ہ �لوگ د�و�رسو�ں سے سو�ا�ل ہی 
َ
لوُنَ النّ

َ
�رغض لاَ يسَْأ

یںنہ کرتے�۔ کیونککہ �خود سو�ا�ل کرنا ہی اپننی ذ�ا�ت میں إِلحَْاف ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد د�و�م صفحہ 628 - 629 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�ایک ا�و�ر مقا�م ِنآ�رقی کی تفسیر میں یہی رجححا�ن نظر اتآ ہے�۔ چنانچچہ �آپ سو�ر�ت التکویر کے 

�عاتعر�ف میں قرنآ�ی کلمہ ‘‘الساعۃُ’’ کو ا�احدیث نبوہی کی ر�وشننی میں مزید کھولتتے ہوئے لکھتے 

ہییں�۔

‘‘جیسا کہ قر�آ�ن کریم کے محا�و�ر�ہ میں قیامت سے �مرا�د ا�س دنییا کا انقلا�ب بھی لیا گیا ہے�۔ 

�ا�احدیث نبی کریمؐ میں بھی قیامت ا�و�ر ساعۃ ا�ن معنو�ں میں مستعمل ہوئے �ہیں۔ چنانچچہ بخاری 

کتاب الایمان باب سوال جبریل عن علم الساعۃ میں ہے کہ ایک دفععہ �حضرت جبریل انسسانی 
کلشک میں متمثل ہو کر ر�وسل کریمؐ ا�و�ر �آپ کے ساتھ کے صحابہ کو بھی نظر ئآے ا�و�ر ر�وسل 

یرکمؐ سے سو�ا�ل کیا کہ متى الساعة�؟ قیامت کب نآے و�ایل ہے�؟ �آپ نے فرمایا کہ ما 

المسئول عنها باعلم من السائل، وساخبرك عن اشراطها إذا ولدت الامة ربها، وإذا تطاول رعاة 
الإبل البهم في البنيان یعنی ا�س با�ر�ہ میں سائل سے زیا�د�ہ مجھے علم نہیں �ہاں میں ا�س کی علاما�ت 
تابت دیتتا ہو�ں�۔ ا�س کی علاما�ت یہ ہیں کہ نلوڈ�ی اپننے لماک کو جنے گی ا�و�ر ا�ونٹٹو�ں کے چر�انے 

اکثثر  زمانہ میں ہو�ا�۔  ا�ونچچے مکا�ن بنائییں گے�۔ چنانچچہ یہ بنو عبا�س کی ترقی کے  ا�ونچچے  �و�الے 

�ابد�وہاشں نے نلوڈ�ویں کو گھر میں ڈ�اال ا�و�ر ا�ن کی ا�و�الد با�د�اشہ ہوئی ا�و�ر ا�ن کے رشتتہ د�ا�ر�و�ں 
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ےک ذ�ریععہ سے عر�ب حکومت تبا�ہ ہو گئی�۔ ایس طر�ح ا�س زمانہ میں بجائے محنت ا�و�ر قرنابی ا�و�ر 

ا�و�ر بڑ�ی بڑ�ی عما�رتییں بنانے میں  سففر�و�ں کے عر�ب �وگلوں نے شہر�ی زندیگ اختیا�ر کر لی 

مشغو�ل ہو گئے�۔

ایک  ا�و�ر حدیث میں ہے کہ ایک مجلس میں ر�وسل کریمؐ باتییں کر رےہ تھے کہ  �ایک 

ا�و�ر ا�س کی  ا�و�ر ا�س نے ساعت کے با�ر�ہ میں سو�ا�ل کیا�۔ آ�پؐ با�ت کرتے رےہ  خصشخ یآا 

�ابت کا جو�ا�ب نہ دیا�۔ جب پہلی با�ت ختم کر چکے تو فرمایا�۔ ساعت کے با�ر�ہ میں سو�ا�ل کرنے 

�و�اال کہا�ں ہے�؟ سو�ا�ل کرنے و�الے نے کہا کہ میں حارض ہو�ں�۔ ا�س پر آ�پؐ نے فرمایا�۔ 

امانت میں کمی آ جائے گی تو ا�س وقت سے  فإذا ضيعت الامانة فانتظر الساعة یعنی جب 
میاقیت کا انتظا�ر کر�و�۔ ا�س پر ا�س شخص نے کہا�۔ يكف إضاعتها�؟ یا ر�وسل الہللصلى الله عليه وسلم امانت 

سک طر�ح ئضاع ہو گی�؟ ا�س پر آ�پؐ نے فرمایا�۔ إذا وسد الامر إلى غير اهله فانتظر الساعة۔ 

امانت  امانت سے �مرا�د  )بخاری کتاب العلم باَبُ مَنْ سُئِلَ عِلْمًا وَهُوَ مشغُولٌ فيِ حَدِيثِهِ( یعنی 
مکوحکت ہے�۔ پس جب حکومت �نااہل �وگلوں کے سپر�د کی جائیگی ا�س وقت سے قیامت کے 

منتتظر ہو جا�ؤ�۔ ا�س جگہ قیامت سے �مرا�د مسلما�ونں کی تباہی ا�و�ر تنزّیل کا وقت ہے�۔

�ایس طر�ح بخا�ر�ی میں اتآ ہے�۔ إن من اشراط الساعة ان یرفع العلم ويثبت الجهل، ويشرب 

الخمر، ويظهر الزنا )کتاب العلم باب رفع العلم( یعنی قیامت کی علاما�ت میں سے یہ علاما�ت 
ہییں کہ علم اٹھ جائیگا ا�و�ر جہالت قائم ہو جائیگی ا�و�ر �شرا�ب پی جائیگی ا�و�ر زنا علیٰ ا�لاعلالن کیا جائے 

�ی�و�ں کا طریق ر�ائج ہو جائیگا ا�و�ر �لوگ اپننی زنا�اکر�ویں کا مجالس میں فخر سے ذرک 
ن
چ� �

�اگ۔ یعنی ک�ن

یرکں گے�۔ ا�س حدیث میں قیامت سے �مرا�د اسللا�م کا تنزّ�ل ہے�۔

لا تقوم الساعة حتى يقبض العلم وتكثر الزلازل ويتقارب  بخا�ر�ی کی حدیث ہے  �ایس طر�ح 
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)کتاب  فيفيض  المال  فيكم  يكثر  حتى  القتل  وهو  الهرج  ويكثر  الفتن  وتظهر  الزمان 
وقت تک نہ ئیآگی جب تک علم  ا�س  الاستسقاء۔ باب ما قیل فی الزلازل( یعنی قیامت 
ا�و�ر علم تا�ریخ ترقی نہ کر جائے�ا�و�ر �کثرت  ا�و�ر ز�الز�ل �کثرت سے نہ ئیآیں  مٹ نہ جائے 

ےس فتن رہظا نہ ہو�ں ا�و�ر قتل کا ر�و�ا�ج ترقی نہ کر جائے ا�و�ر �مال کی ا�س �قدر زیا�دتی نہ ہو 

ئاجے کہ �لوگ مسر�ف ہو جائییں�۔ یہ حدیث بھی مسلما�ونں کے تنزّ�ل کو قیامت کا �نام دیتتی 

لا تقوم الساعة حتى تقاتلوا قوما نعالهم الشعر‘‘لا  ایس طر�ح بخا�ر�ی میں حدیث ہے�۔  �ےہ۔ 

تقوم الساعة حتى تقاتلوا قوماً كانّ وجوههم المجان المطرقة )کتاب الجہاد باب قتال الترک( 
نییع قیامت ا�س وقت تک نہ ئآے گی جب تک تم ا�س قو�م سے جنگ نہ کر�و کہ ا�ن کی 

�یاتیوجں بالو�ں و�ایل ہو ں گی ا�و�ر ا�ن کے منہ ڈھالو�ں کی طر�ح چپٹے ہو�ں گے�۔ یہ تر�وکں کے 

حم�لوں کی طر�ف ا�اشر�ہ ہے ا�و�ر �مرا�د یہ ہے کہ اسللایم تنز�ل کا زمانہ تر�وکں کے حملو�ں سے 

شر�و�ع ہو گا�۔

کتاب  )بخاری،  إصبعين  يعني  ھكاتين�،  والساعة  انا  بعثت  کہ  ہے  میں  حدیث  طر�ح  �ایس 

الرقاق۔ باب قول النبی انا والساعة ھكاتين( یعنی �آپ نے اپننی د�و�ونں انگللیو�ں کو جو�ڑ کر 
�دیھاکھا ا�و�ر فرمایا کہ �میرا ا�و�ر قیامت کا زمانہ ایس طر�ح ساتھ ملا ہو�ا ہے�۔ یہ امر رہظا ہے کہ 

�ر�وسل کریمؐ کے زمانہ پر تو تیر�ہ سو سا�ل ہو گئے ا�و�ر ا�ب تک قیامت نہیں ئآی�۔ پس ا�س 

ے اسللا�م کی ترقی کے ہیں ا�و�ر آ�پؐ کا ا�ر�اشد یہ ہے 
ن
ے کچھ ا�و�ر �ہیں، ا�و�ر و�ہ مع�

ن
جگگہ قیامت کے مع�

ہک بعض نبی ایسسے ئآے ہیں کہ ا�ن کی قو�م نے ا�ن کے نمرے کے بہت بعد جا کر ترقی کی 

ےہ مگر مجھ سے الہلل تعالیٰ کا یہ وعد�ہ ہے کہ �میرے زمانہ میں ہی اسللا�م کی ترقی ہو جائے 

�یگ، چنانچچہ ایسسا ہی ہو�ا�۔
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اقتراب الساعة هلاك العرب یعنی قیامت کے قریب نآے کے  �ایس طر�ح ترمذ�ی میں ہے�۔ 

اعَةُ وَانشَْقَّ القْمََرُ کے میں نے یہی  ے عربو�ں کی ہلاکت کے ہیں چنانچچہ اِقْترََبتَِ السَّ
ن
�ایک مع�

ے کئے �ہیں۔
ن
مع�

ے قیامت کبر�یٰ کے بھی ہیں 
ن
خللاصہ یہ کہ قر�آ�ن کریم ا�و�ر ا�احدیث میں لفظ قیامت کے مع�

نییع ا�س قیامت کے جو تما�م انسسا�ونں کی ہلاکت سے یا ا�ن کے د�و�ابر�ہ اٹھنے سے رہظا ہو گی ا�و�ر 

ے کسی قویم ترقی کے بھی ہیں ا�و�ر کسی قو�م کے تنزّ�ل کے بھی ا�و�ر کسی فر�د کی 
ن
�ا�س کے مع�

�ومت کے بھی�۔ پس ر�وسل کریمؐ نے جو یہ فرمایا کہ جو شخص یو�م القیامۃ کو اپننی نکآھو�ں 

ےس دیکھھنا چاےہ تو و�ہ ا�ن سو�ر�وتں کو پڑ�ھ لے ا�س سے یہ نتیجہ نکالننا د�رست نہیں ہو سکتا کہ 

�ا�ن سو�ر�وتں میں صر�ف ایس قیامت کا ذرک ہے جو نمرے کے بعد نیآیو�ایل ہے�۔ اگر قر�آ�ن 

ے لے سکتا ہے تو ر�وسل کریمؐ بھی ا�س لفظ کو ا�س کے متعد�د معانی میں 
ن
میاقیت کے کئی مع�

�استععما�ل فرما سکتے �ہیں۔

)سیرتفس کبیر جلد ہشتم صفحہ 192 - 194 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

)�ر�و�زنامہ الفضل آ�ن لائن ایڈیششن مطبوعہ 13 ستمبر 2022�ء لند�ن(

https://www.alfazlonline.org/13/09/2022/68140/
https://www.alfazlonline.org/13/09/2022/68140/
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سطقس 2

یفرص نحو�ی و لغو�ی منہج
سج تفسیر میں قر�آ�ن کی صریف و نحو�ی تر�اکییب سےیا قرنآ�ی لغت جو ذ�و المعا�ر�ف ہے سے 

نآ�رقی مطالب و معانی سمجھنے کی کوشش کی جائے ا�س خا�ص منہج کو صریف و نحو�ی یا لغو�ی 

ہجمن سے تعبیر کیا جاات ہے�۔�ویسسے تو عا�م طو�ر پر قریبباً ہر قسم کی تفسیر میں لغت پر کچھ نہ 

چھکچ بحث ہوتی ہی ہےگرمگ خا�ص طو�ر پر ا�س طر�ح کے منہج کی تفاسییر میں مفر�د�ا�ت قر�آ�ن�، 

یآ�ا�ت کی تر�اکییب�، صر�ف و نحو�، اشتقا�ق و معانی ا�و�ر لغت وغییر�ہ کو زیر بحث لایا جاات ہے�۔

�ا�س منہج پر لکھی جانے و�ایل یا ا�س منہج کو خا�ص طو�ر پر استععما�ل کرنے و�ایل تفاسییر میں مند�رجہ 

�ذیل معر�و�ف �ہیں۔

ی�ا�ن فی تفسیر الققر�آ�ن محمد بن حسن طویس )385�ھ تا 460�ھ( )عہشی تفسیر(۞  �ب�
ت
�ال�

�المفر�د�ا�ت فی غریب الققر�آ�ن لاما�م ر�اغب اصفالہانی )�المتوفیٰ 502�ھ(۞ 

العککبر�ی ۞  البقا�ء  لابی  الققر�آ�ن  و�الققر�أ�ت فی جمیع  ا�رعالا�ب  و�وجہ  الرحممن من  �ا�لاملء ما من بہ 
616�ھ( تا  )538�ھ 

ی�ا�ن فی ا�رعا�ب الققر�آ�ن لابی البقا�ء العککبر�ی )538�ھ تا 616�ھ(۞  �ب�
ت
�ال�

�البحر المححیط ا�ز ابو حیا�ن غرناطی )654 ھ تا 745�ھ(۞ 

ي الدين بن احممد مصطفى د�ر�ويش )1908�ء تا 1982�ء(۞  مح �ا�رعا�ب الققر�آ�ن ويابي نہ ل
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�ایسسر التفاسییر �لکلام لعلی الکببیر لابی بکر جابر الججز�ائر�ی )1921�ء تا 2018�ء(۞ 

�ا�و�ربرصغیر پا�ک و ہند میں ایس منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر میں مند�رجہ ذیل �مشہور ۞ 
ہییں�۔

�غالغت الققر�آ�ن�۔�۔�۔مفہو�م الققر�آ�ن ا�ز غلا�م احممد پر�ویز )1903�ء تا 1985�ء(۞ 

متتر�ا�د�افت الققر�آ�ن ا�ز مونالا عبد�الرحمٰن کیلانی )1923�ء تا 1995�ء(۞ 

سیرتفس کبیر میں صریف و نحو�ی�/�غولغی منہج کی چند مثایںلی

اٰتِیَۃٌ اکَاَدُ اخُۡفِیۡہَا لتُِجۡزٰی کلُُّ نفَۡسٍۭ بِمَا تسَۡعٰی کی  اعَۃَ  اِنَّ السَّ  16 یآت  طٰہٰ کی  سو�ر�ت  �آ�پ 

سیرتفس میں لکھتے �ہیں۔

ے ہو سکتے �ہیں۔ یہ بھی کہ عذ�ا�ب کی گھڑ�ی 
ن
د�و�ونں مع� اعَۃَ اٰتِیَۃٌ اکَاَدُ اخُۡفِیۡہَا کے  ‘‘اِنَّ السَّ

نآ�ے و�ایل ہے�، قریب ہے کہ میں اےس چھپا د�و�ں ا�و�ر یہ بھی کہ عذ�ا�ب کی گھڑ�ی نیآیو�ایل 

ے یہ بھی ہوتے ہیں 
ن
ےہ قریب ہے کہ میں اےس رہظا کر د�و�ں�۔ اخَْفَی الشیئَ کے ایک مع�

ہک ازََالَ خِفآءہٗ ا�س کے پر�د�ہ کو د�و�ر کر دیا�، یعنی اےس رہظا کر دیا�۔ عربی ز�ابن کا یہ قاعد�ہ 

ے پید�ا ہو 
ن
ےہ کہ جب کسی مجر�د فعل کو با�ب افععا�ل میں لے ئیآیں تو ا�س میں سلب کے مع�

تاجے �ہیں۔ جیسے کہتے �ہیں، شَکاَنی فَاشَْکَیْتُہٗ کہ ا�س نے شکایت کی تو میں نے ا�س کی شکایت 

ے ہو سکتے �ہیں۔ یہ بھی کہ 
ن
اعَۃَ اٰتِیَۃٌ اکَاَدُ اخُۡفِیۡہَا کے د�و�ونں مع� اک ا�زلہ کر دیا�۔ پس اِنَّ السَّ

ے ئچھپاے ر�ھوکھں 
ن
�اےس ئچھپاے ر�ھوکھں ا�و�ر یہ بھی کہ اےس رہظا کر د�و�ں�۔ اگر ا�س کے مع�

ےک کئے جائییں تو ا�س یآت کا یہ �مفہوم ہو گا کہ یہ مخالف اتننے گند�ے �لوگ ہیں کہ میں 
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ہتاچتا ہو�ں کہ ا�ن سے ا�س عذ�ا�ب کی گھڑ�ی کو پوشیید�ہ ر�ھوکھں تا کہ عذ�ا�ب ا�ن پر اناچک 

ے رہظا کرنے 
ن
آ� جائے ا�و�ر ایںنہ ا�س کے ا�ز�الہ کا کو ئی موقع نہ مل سکے ا�و�ر اگر ا�س کے مع�

ےک ہو�ں تو �مرا�د یہ ہو گی کہ و�ہ گھڑ�ی جو تیر�ی ترقی ا�و�ر تیر�ے دشمنو�ں کی تباہی کے لئے 

مققد�ر ہے و�ہ آ رہی ہے ا�و�ر قریب ہے کہ میں ا�س کو رہظا کر د�و�ں�۔ یعنی عنقریب ایسسے 

�الاحت پید�ا ہونے و�الے ہیں کہ تیر�ے دشمنو�ں کی تباہی کے �اثآر رہظا ہونے لگ جائییں 

ےگ ا�و�ر �میری ا�ن �اثآر کو رہظا کرنے سے غر�ض یہ ہو گی کہ ہر شخص اپننے ا�ماعمل کے 

بطامطق جز�ا پا �لے۔ جو ننمانے و�الے ہیں و�ہ انععا�م حاصل کریںلی ا�و�ر جو منکر ہیں و�ہ سز�ا پا �لیں۔ 

ے مطابق کے ہیں ا�و�ر ما مصد�رہی ہے�۔ مطلب یہ ہے کہ تا ہر نفس 
ن
بِمَا تسَْعَى میں با�ء کے مع�

�اپننے عمل کے مطابق جز�ا پا �لے۔’’

)سیرتفس کبیر جلد پنجم صفحہ 411 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

وَالاۡنَعَۡامَ خَلَقہََا ۚ لکَُمۡ فیِۡہَا دِفۡءٌ وَّمَنَافعُِ وَمِنۡہَا تاَکۡلُُونَۡ کی تفسیر  النحل کی یآت 6  �وسر�ت 

یںمی �آپ لکھتے �ہیں۔

ے دیتتا ہے�۔ 
ن
كلُُونَ ا�س میں مِنْهَا کو پہلے رھاکھ گیا ہےوج تخصیص کے مع�

ْ
‘‘ہی جو فرمایا مِنْهَا تأَ

نعَْام کے سو�ا د�و�رسی چیز�و�ں کے گوشت نہیں 
َ
�ا�س پر یہ اعتتر�ا�ض پڑ سکتا ہے کہ کیا انسسا�ن أ

تھاکھے یا سبزیا�ں نہیں کھاتے�۔ ا�س کا جو�ا�ب یہ ہے کہ تخصیص کبھی حصر کے �مضمون کے 

�اظہہا�ر کے لئے تآی ہے ا�و�ر کبھی یہ بتانے کے لئے کہ ا�س قسم کی چیز�و�ں میں سے یہ امہ ہے 

نعَْام کا گوشت 
َ
ے ہیں ا�و�ر �مرا�د یہ ہے کہ تمہا�ر�ی بڑ�ی غذ�ا أ

ن
�ا�و�ر ا�س جگہ پر ا�س کے یہی مع�

نعَْام کا 
َ
یا د�و�د�ھ گھی ہے�۔ بے شک غمری شکا�ر وغییر�ہ بھی انسسا�ن کھاتے �ہیں۔ لیکن امہ غذ�ا أ

شوگت یا د�و�د�ھ گھی ہےیا جو بمنزلہ انَعَْام کے �ہیں۔ جیسے نیل گائے یا ہر�ن وغییر�ہ�۔ یہ چیزیں 
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�انسسانی غذ�ا کا امہ جز�و ہیں ا�و�ر د�و�رسی اشییا�ء ا�ن سے ارت کر �ہیں۔ ا�س یآت میں انعَْام کے د�و 

�استععما�ل تو کھو�ل کر بیا�ن فرما دیئئے�۔ ا�وّ�ل یمگر سر�د�ی کے اثر�ا�ت سے بچاتے ہیں یعنی ا�ن 

یک کھایںلی ا�و�ر ا�و�ن وغییر�ہ کو تم استععما�ل کرتے ہو�۔ د�و�رسے یہ کہ تم ا�ن کا گوشت کھاتے 

وہ ا�و�ر د�و�د�ھ پیتے ہو�۔ �تیسرا لفظ مَنَافعِ کا استععما�ل کیا گیا ہے�۔ ا�س سے �مرا�د جا�ونر�و�ں کی 

تججا�ر�ت بھی ہو سکتی ہے ا�و�ر نسل کشی بھی�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد چہا�ر�م صفحہ130 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

نۡہُمۡ کی تفسیر میں �آپ لکھتے �ہیں۔ �وسر�ت البقر�ہ کی یآت 130 رَبّنََا وَابعَۡثۡ فیِۡہِمۡ رَسُولۡاً مِّ

‘‘�ا�ے ہما�ر�ے ر�بّ ! ا�ن میں ایک عظیم الششا�ن ر�وسل مبعو�ث فرما�۔ تنوین تحقیر کے لئے بھی 

تآ�ی ہے ا�و�ر تعظیم کے لئے بھی�۔�ہایہں تعظیم کے لئے ئآی ہے ا�و�ر مطلب یہ ہے کہ ایک 

یمعظ الششا�ن ر�وسل مبعو�ث فرما�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد د�و�م صفحہ 187 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

ز�ابن میں  ‘‘متیٰ’’ کا عربی  ا�و�ر  ی’’ 
ٰ

‘‘حَتّ البقر�ہ کی یآت 215 کی تفسیر میں  �وسر�ت 

�استععما�ل پر ر�وشننی ڈ�التتے ہوئے فرماتے �ہیں۔

ہِ�۔ ایںنہ 
ٰ
ذِینَۡ اٰمَنُواۡ مَعَہٗ مَتٰی نصَۡرُ اللّ

َ ی یقَوُلَۡ الرّسَُولُۡ وَالّ
ٰ

آءُ وَزُلزِۡلوُاۡ حَتّ رَّ
َ

تۡہُمُ البَۡاسَۡآءُ وَالضّ ‘‘مَسَّ

مایل مشکلا�ت بھی پیش آئییں ا�و�ر جانی بھی ا�و�ر و�ہ سرےس پا�ؤ�ں تک ہلا دیئئے گئے ا�و�ر ا�ن پر ا�س 

قد�ر ابتلا�ء آئے کہ آخر ا�س وقت کے ر�وسل ا�و�ر مومننو�ں کو دُاع کی تحریک پید�ا ہو گئی ا�و�ر 

�و�ہ پکا�ر اُٹھھے کہ ا�ے خد�ا! تیر�ی �مدد کہا�ں ہے�۔ ا�س آیت کے متعلق سو�ا�ل پید�ا ہوات ہے کہ 

یاکی الہلل تعالیٰ کے انبیا�ء ا�و�ر ا�س کے پا�ک بند�ے بھی کسی وقت الہلل تعالیٰ کی �مدد سے ایسسے 



21 جامع المناھج والاسالیب

ہِ کہنا پڑات ہے�۔ ا�س کا جو�ا�ب یہ ہے کہ جس 
ٰ
ما�ویس ہو جاتے ہیں کہ ایںنہ مَتٰی نصَۡرُ اللّ

مایسوی کا تصو�ر با�د�ی النظر میں پید�ا ہوات ہے ا�س سے انبیا�ء ا�و�ر ا�ن پر ا�مایمن لانے و�الے کلیۃً 

ہِ اِلاَّ القۡوَمُۡ الکٰۡفِرُوۡنَ 
ٰ
ہٗ لاَ یاَیـۡسَُٔ مِنۡ رَّوۡحِ اللّ

َ اِنّ الہلل تعالیٰ فرماات ہے  �اپک ہوتے �ہیں۔ جیسا کہ 

)سویف آیت 88( کہ صر�ف کارف ہی خد�العاتعیٰ کی رحممت سے �ناامیید ہوتے �ہیں۔ با�ت یہ ہے 

ٰی کا لفظ یںلیبو تو ا�س سے �مرا�د یسویما نہیں ہوتی بلکہ 
ہک عربی ز�ابن کا قاعد�ہ ہے کہ جب مَ�ت

تعییین کے لئے ایک د�رخو�است ہوتی ہے ا�و�ر مقصد یہ ہوات ہے کہ فلا�ں با�ت کے لئے ایک 

ے نہیں کہ و�ہ یسویما کا شکا�ر 
ن
ہِ کے یہ مع�

ٰ
�وقت مقر�ر فرما�د یا جائے�۔ ایسسا ہی ا�س جگہ مَتٰی نصَْرُ اللّ

ہیٰ! ا�س با�ت  وہ کر ایسسا کہتے ہیں بلکہ د�رحقییقت ا�ن الففا�ظ میں و�ہ یہ د�رخو�است کرتے ہیں کہ ال�

یک تعیین فرما�د�ی جائے کہ و�ہ �مدد کب آئے گی�۔ گویا مزید اطمیینا�ن کے لئے و�ہ آنے و�ایل 

نصصر�ت سے وقت کی تعیین کر�و�انا چاہتتے ہیں ا�و�ر چاہتتے ہیں کہ الہلل تعالیٰ کی �مدد جلد �ناز�ل 

�وہ۔ یہ دُاع کا ایک موثر طریق ہے ا�و�ر ا�س میں یہ ا�اشر�ہ مخفی ہے کہ ا�ن پر ا�س �قدر ابتلا�ء 

�آئے کہ و�ہ ہلا�دیئئے گئے ا�و�ر ا�ن میں دُاع کی تحریک پید�ا ہو گئی ا�و�ر ابتلا�ؤ�ں کی بڑ�ی غر�ض 

ھیبھ یہی ہوتی ہےہک خد�العاتعیٰ سے تعلق مضبو�ط ہو جب مومننو�ں کو داع کی تحریک ہوتی ہے 

وت خد�العاتعیٰ آسمما�ن سے اپننی �نصرتِ �ناز�ل فرما دیتتا ہے ا�و�ر ا�ن کے مصائب کا خاتممہ کر دیتتا ہے�۔

ا�و�ر  ے کُتب نحو 
ن
مع� یہ  ا�و�ر  کَیْ’’ کے بھی ہوتے ہیں  ے ‘‘ 

ن
مع� علا�و�ہ ‘‘حتی’’ کے  ا�س کے  گرمگ 

ی’’ 
ٰ

�رقآ�ن کریم سے ثابت �ہیں۔ مغنی اللبیب میں لکھا ہے وَمُراَوِفَۃُ کَیِ التعلیلیة ‘‘حَتّ

ے ا�س ‘‘ کَیْ’’ کے �مترا�د�ف بھی ہوتے ہیں جو کسی با�ت کی وجہ بیا�ن 
ن
ی’’ کے مع�

ٰ
نییع ‘‘حَتّ

ی’’ سے پہلے جو با�ت ہوتی ہے و�ہ بعد میں آنے 
ٰ

نرکے کے لئے استععما�ل ہوات ہے یعنی ا�س ‘‘حَتّ

ی’’ ا�ن 
ٰ

�و�ایل با�ت کے لئے بطو�ر سبب کے ہوتی ہے�۔ قر�آ�ن کریم میں د�و�رسی جگہ بھی ‘‘حَتّ
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ذِینَۡ یقَوُلۡوُنَۡ لاَ تنُۡفِقوُاۡ عَلٰی مَنۡ 
َ �نومعں میں آیا ہے�۔ چنانچچہ سو�ر�ۃ منافققو�ن میں آات ہے�۔ ہُمُ الّ

واۡ )المنٰفقون: 8( یعنی جو �لوگ ر�وسل کریمؐ کے پا�س جمع ہیں ا�ن 
ُ

ی ینَۡفَضّ
ٰ

ہِ حَتّ
ٰ
عِنۡدَ رَسُولِۡ اللّ

ی 
ٰ

رپ �خرچ نہ کر�و�۔ تاہک و�ہ بھا�گ جائییں�۔ نحو�ی ا�س کی یہ مثا�ل بھی دیتتے ہیں کہ اسَْلِمْ حَتّ

ۃَ یعنی فرمانببر�د�ا�ر�ی کرات کہ تو جنت میں د�اخل ہو جائے�۔ ا�ن معنو�ں کے لحا�ظ سے 
َ
تدَْخُلَ الجَْنّ

�ا�س آیت کا مطلب یہ ہے کہ یہ زلزلہ جو کفا�ر کے تھہاھو�ں سے ہم نے پید�ا کیا ا�س کی 

�رغض ہی یہ تھی کہ ہما�ر�ے بند�ے ہم سے نگمایں ا�و�ر ہم ا�ن کو دیں�۔ پس نگمانے کی طر�ف 

جوتہ پھیرنے ا�و�ر اپننی قو�تِ فضل کو رہظا کرنے کے لئے ا�س وقت تک ہم چُپ رےہ جب 

کت کہ ا�ن کے د�ل میں داع کی ز�و�ر سے تحریک پید�ا نہ ہوئی ا�و�ر یہ تحریک ہم نے �خود 

�رکو�ائی تاہک ایک طر�ف ا�ن کے دلو�ں میں الہلل تعالیٰ کی محبت بڑھے ا�و�ر د�و�رسی طر�ف جب 

�الہلل تعالیٰ کی �نصرت معجز�انہ طو�ر پر آئے تو ا�ن کے ا�مایمن بڑھییں ا�و�ر کفا�ر میں سے جو غو�ر 

نرکے و�الے ہو�ں ایںنہ �ہدایت حاصل ہو�۔ چنانچچہ فرماات ہے کہ جب یہ غر�ض پو�ر�ی ہو جاتی 

ےہ تو الہلل تعالیٰ فرما�دیتتا ہے کہ لو ا�ب ہما�ر�ی �مدد آ�ئیگئ۔’’

)سیرتفس کبیر جلد د�و�م صفحہ467 - 468 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

ہ�انہ رجححا�ن فقہی�/نوناقی منہج / فق�ی�

سج تفسیر میں قر�آ�ن کریم سے فقہی احککا�م و مسائل کا استخر�ا�ج کیا گیا ہو تو ایسسی تفسیر 

وک فقہی منہج کہا جاات ہے�۔�ا�س منہج میں مقلدین ا�و�ر غیر مقلدین مسلما�ونں کی طر�ز تفسیر میں 

قد�ر�ے اختلا�ف ہے�۔ مقلدین اپننے فقہی �مذاہب کے علما�ء و فقہا�ء کی �آر�ا�ء بتاتے ہیں پھر ا�س 

ےس استننبا�ط کرتے ہیں جبکہ غیر مقلدین اپننے اپننے مخصو�ص نظریا�ت کے مطابق تفسیر پیش 
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ترکے �ہیں۔ ا�س منہج کی ایک قسم ایسسی بھی ہے جس میں قا�ونن اسللایم کو بحث میں لایا جاات 

�ےہ۔ ذیل میں د�و�ونں طر�ح کی تفاسییر کی مثایںلی پیش کی جائیننگی�۔

فقہی منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

�احککا�م الققر�آ�ن لاما�م ابی بکر الجصا�ص )�المتوفیٰ: 370�ھ( )فققہ حنفی(۞ 

ی�ا الھ�ر�ایس �لعماد الدین ابو الحسن علی بن محمد )�المتوفیٰ: 504�ھ( )فققہ شافععی(۞  �احککا�م الققر�آ�ن للک�

�احککا�م الققر�آ�ن لابن الععربی )�المتوفیٰ: 543�ھ( )فققہ لکماکی(۞ 

کز الععر�افن فی فقہ الققر�آ�ن لمقد�ا�د السیو�ر�ی۞ 

)�المتوفیٰ: 826�ھ( )فققہ امایم اثننا عشر�ی(۞ 

نوناقی منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

البیا�ن لمحمد بن علی الککرجی القصا�ب )�المتوفیٰ :360�ھ( )�اطللاقی ۞  الد�الۃ علی  الققر�آ�ن   نککت 

    قو�انیین اسللایم(

�الججامع لا�كاحكم الققر�آ�ن لاما�م ابو عبد�الہلل محمد بن احممد�الققرطببی )�المتوفیٰ:671�ھ(۞ 

برصغیر پا�ک و ہند میں فقہی منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر میں مند�رجہ ذیل �مشہور �ہیں۔۞ 

�عامعر�ف الققر�آ�ن ا�ز مفتی محمد شفیع د�ندبنویی )1897�ء- 1976�ء( )لدمق حنفی مکتبہ فکر(۞ 
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)غییر�لدمقاہلحدیث ۞  1995�ء(   - )1923�ء  کیلانی  عبد�الرحممن  مونالا  ا�ز  الققر�آ�ن   سیرتفس 

    مکتبہ فکر(

سیرتفس کبیر میں �فقہی/نوناقی منہج کی چند مثایںلی

صلح المموعو�د قر�آ�ن کریم کی یآت قصا�ص کو اسللایم فقہ 
لم
حضضر�ت �مرز�ا بشیر الدین محمو�د احممدؓ ا

�صاقصص کی بنیا�د قر�ا�ر دیتتے ہوئے فرماتے �ہیں۔

ا�ن  ا�باتبع میں نہیں د�ی گئی بلکہ  انسسا�ن کو جو تعلیم د�ی گئی ہے یہ یہو�د�ویں کی  ‘‘نیبن نو�ع 

�احککا�م کے سلسلہ میں د�ی گئی ہے جو اکیسویں ر�وکع سے دئییے جا رےہ �ہیں۔ چنانچچہ دیککھ لو 

پچھھلی آیا�ت میں یبتلاا گیاھاتھ کہ کالم ا�مایمالن �وگلوں کی علاما�ت یہ ہوتی ہیں کہ و�ہ باَسَْآءَ میں 

ھیبھ صبرترکے ہیں ا�و�ر ضَرَّآء میں بھی صبر کرتے ہیں ا�و�ر حِینَْ البَاسْ بھی صبرترکے ہیں 

نییع �خوا�ہ ا�ن پر یلما مشکلا�ت آئییں ا�و�ر فقر�وقافہ تک ا�ن کی نوبت پہنچ جائے تب بھی و�ہ جا�د�ہ 

�استقامت پر قائم رہتتے ہیں ا�و�ر �خوا�ہ جسمانی مشکلا�ت آئییں ا�و�ر بیما�ریا�ں ا�ن کو گھیر لیں تب 

ھیبھ و�ہ صبر کرتے ہیں ا�و�ر �خوا�ہ لڑ�ائییو�ں میں �مار�ے جائییں تب بھی و�ہ دشممن سے عمرو�ب 

یںنہ ہوتے�۔ ا�س پر سو�ا�ل پید�ا ہوات تھا کہ آخر یہ صبر کا سلسلہ کب تک چلے گا�۔ کیا �لوگ 

ہمیں �مارتے ہی چلے جائییں ا�و�ر ہم خا�ومش بیٹھے رہییں ا�و�ر اگر ایسسا ہو تو ہما�ر�ی زندیگ کی کیا 

�وصر�ت ہو گئی�؟ ا�س لئے فرمایا کہ تمہا�ر�ا کا�م تو یہی ہے کہ تم صبر�رکو�۔ لیکن کچھ ا�و�ر 

لو�گ جن کے سپر�د حکومت کا نظا�م کیا گیا ہے�۔ ا�ن کا فر�ض ہے کہ و�ہ ایسسے لمظامو�ں سے 

بدلہ لیں ا�و�ر ایںنہ کیفر کر�د�ا�ر تک پہنچائییں چنانچچہ کُتِبَ عَلَیۡکُمُ القِۡصَاصُ فیِ القۡتَۡلٰی میں انہہی 

لو�وگں کو مخاطب کیا گیا ہے ا�و�ر کہا گیا ہے کہ تم پر قصا�ص فر�ض کیا گیا ہے ا�س جگہ 
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‘‘مت’’ سے صر�ف �حکام �مرا�د ہیں جو لا�ء ایننڈ آ�ر�ڈ�ر یعنی نظم و ضبط کے ذمہ د�ا�ر ہوتے �ہیں۔ عا�م 

لو�گ �مرا�د نہیں ا�و�ر کُتِبَ کہہ کر بتایا ہے کہ �حکام کا فر�ض ہے کہ و�ہ قصا�ص �لیں۔ �حکام 

 میں تو  آءِ وَحِینَۡ البَۡاسِِۡ رَّ
َ

برِیِنَۡ فیِ البَۡاسَۡآءِ وَالضّ وک یہ اختیا�ر نہیں کہ و�ہ معا�ف کر دیں�۔ الَصّٰ

عو�ا�م مخاطب تھے مگر کُتِبَ عَلَیْکُمْ میں صر�ف �حکام سے خطا�ب کیا گیا ہے کہ و�ہ قصا�ص لیں 

�ا�و�ر فیِ القْتَْلٰی کہہ کر تصریح کر د�ی گئی ہے کہ ا�س میں �جرو�ح شالم نہیں ا�و�ر د�رحقییقت 

ہییہ و�ہ آیت ہے جس میں قتل کی سز�ا کے متعلق اسللایم تعلیم بیا�ن کی گئی ہے ا�و�ر بتایا گیا 

ےہ کہ قتل کی سز�ا قتل ہے ا�و�ر یہ عا�م حکم ہے�۔ کیونککہ الہلل تعالیٰ  نےفیِ القْتَْلیٰ فرمایا ہے 

ہک مقتولو�ں کے متعلق یہ حکم ہے یہ کوئی سو�ا�ل نہیں کہ و�ہ مقتو�ل کو�ن ہو ا�و�ر کس قو�م 

ےس تعلق رکھتا ہو�۔ ا�س آیت کے سو�ا قتلِ عمد کی دنییو�ی سز�ا کا ذرک قر�آ�ن کریم کی کسی 

�ا�و�ر آیت میں نہیں ہے پس یہی آیت ہے جس پر اسللایم فقہ کی بنیا�د ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد د�و�م صفحہ 358 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�آ�پؓ وَاِذَا المَۡوءۡٗدَۃُ سُئِلَتۡ �وسرة� التکویر یآت 9 کی تفسیر میں فرماتے �ہیں۔

ی 
َ
ہِ صَلّ

ٰ
‘‘�آ�پؐ سے عز�ل کے متعلق پوچھھا کہ ا�س با�ر�ہ میں آ�پ کا کیا حکم ہے فَقاَلَ رَسُولُْ اللّ

یہ  ہے�۔  وأدخفی  ایک  یہ بھی  فرمایا  کریمؐ نے  ر�وسل  �۔  مَ ذَالکَِ الوْأَدُ الخَْفِیُّ
َ
ہُ عَلَیْہِ وَسَلّ

ٰ
اللّ

�ر�و�ایت مسلم سعید بن ابی ا�ویب سے ا�و�ر لماک بن انس سے بھی نقل کی ہے ا�و�ر ابو د�ا�ؤ�د ا�و�ر 

�التترمذ�ی ا�و�ر النسائی نے یہ ر�و�ایت ابی ا�وسالد سے ر�و�ایت کی ہے�۔ ا�س ر�و�ایت سے بعض �لوگ 

ہی نتیجہ نکالتتے ہیں کہ جب عز�ل بھی و�ا�دخففی ہے تو یہ فعل بھی کسی سز�ا کا مستحق ہونا چاہئئے 

کنلی یہ با�ت ر�و�ایت سے د�رست معلو�م نہیں ہوتی�۔ ا�وّ�ل تو اگر عز�ل منع ہے ا�س وجہ سے 

ہک عز�ل و�ا�دخففی ہے تو پھر حامللہ سے جما�ع بھی منع ہونا چاہئئے مگر حمل کے ایا�م میں جما�ع 
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یک حرمت کہیں سے ثابت نہیں حانکالکہ و�ہ و�ا�ؤعیقط ا�و�ر یقینی عمل ہے�۔ د�و�رسے�زعل کے 

ئاجز ہونے کے متعلق بھی ا�احدیث آتی ہیں مثلاً ایک حدیث میں آات ہے کہ ر�وسل کریمؐ 

ےس عز�ل کے متعلق سو�ا�ل کیا گیا تو آ�پ نے فرمایا بے شک کر�و جس متنفّس کو خد�ا نے 

ہ 
ٰ
�یدپیا کرنا ہے و�ہ تو اُےس بہر�احل پید�ا کر کے رےہ گا )بخاری کتاب القدر باب کان امراللّ

قدراً مقدوراً( پس چونککہ عز�ل کا جو�ا�ز بعض د�و�رسی ا�احدیث سے ثابت ہے ا�س لئے گویا 
ے ہیں کہ بلا�رضو�ر�ت 

ن
ہی حدیث بڑ�ے بلند پاہی کی ہے مگر �میرے نز�دیک ا�س کے یہی مع�

و�ا�دخففی سے کا�م لیتا  و�ہ  ایسسا کرات ہے تو  �ایسسا کرنا ٹھیک نہیں�۔ اگر کوئی شخص بلا�رضو�ر�ت 

ےہ یعنی و�ہ شخص جس کی عز�ل سے غر�ض نسل انسسانی کا انقطا�ع ہو و�ہ الہلل تعالیٰ کے نز�دیک 

�جرمجم ا�و�ر گنہگا�ر ہے و�رنہ ا�و�ر کئی صو�رتییں ایسسی ہو سکتی ہیں جن میں عز�ل ہو سکتا ہے�۔ مثلاً 

�ایک شخص کی بیو�ی بیما�ر ہے�۔ وُ�ہ د�و�رسی شا�د�ی کی توفییق نہیں رکھتا لیکن �خود اُ�س میں خد�ا 

نے قو�ائے شہو�انییہ پید�ا کئے �ہیں۔ د�و�رسی طر�ف ڈ�اکٹٹر کہتا ہے کہ اگر �عور�ت کو حمل ہو 

یاگی تو ا�س کی جا�ن کو خطر�ہ ہو گا ایسسی حالت میں نہ صر�ف عز�ل جائز ہو گا بلکہ اگر حمل 

وہ جائے تو اُ�س کا نکلو�ا دیننا بھی جائز ہو گا�۔ �حضرت مسیح موعو�د علیہ الصلوٰ�ۃ و�السلا�م سے میں 

نے �خود سنا ہے کہ ایسسی حالت میں اگر کوئی �عور�ت حمل نہیں نکلو�اتی ا�و�ر و�ہ مر جاتی ہے تو 

�ماہمر�ے نز�دیک و�ہ �خودشیکش کرنے و�ایل ہے�۔ آ�پ نے فرمایا ایسسی حالت میں ضر�و�ر�ی ہے کہ 

چہبچ کو نکلو�ا دیا جائے کیونککہ بچہ کے متعلق تو ہمیں کچھ علم نہیں کہ اُ�س نے کیسا بننا ہے 

گرمگ ایک زند�ہ و�وجد ہما�ر�ے سامننے ہوات ہے ا�و�ر اُ س کی جا�ن کی حفاظت ا�س با�ت کی متقاضی 

توہی ہے کہ ا�س کو بچایا جائے ا�و�ر ا�س کے بچہ کو تلف ہونے دیا جائے�۔ لیکن اگر کوئی 

ہ ا�لاملق کی وجہ سے عز�ل کرات یا حمل نکلو�اات ہے تو و�ہ ایک ئاجناز فعل کا ا�رتککا�ب کرات 
ت
�ی�

ش
�خ

�

�ےہ۔ بہر�احل عز�ل کے جو�ا�ز یا �عدم جو�ا�ز کا فتو�یٰ �عور�ت کے حا�الت کے ساتھ تعلق رکھتا 
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ےہ اگر ضر�و�ر�ت کے موقع پر ایسسا کیااتاج ہے تو یہ جائز ہے�۔ اگر بلا�رضو�ر�ت کیا جاات ہے 

وت یندپسناد�ہ ہے ا�و�ر اگر نسل انسسانی کے انقطا�ع کے لئے ایسسا کیا جاات ہے تو حر�ا�م ہے�۔ مثلاً 

�ویر�پ و�الے صر�ف نسل انسسانی کے انقطا�ع کے لئے ایسسے کرتے ہیں ا�و�ر چونککہ ا�س کے نتیجہ 

یںمی قو�م تبا�ہ ہو جاتی ہے ا�س لئے یہ فعل یقینا ئاجناز ا�و�ر حر�ا�م ہو گا ا�و�ر اگر کوئی بلا�رضو�ر�ت 

اترک ہے تو و�ہ ایک مکر�و�ہ کا�م کرات ہے ا�و�ر اگر ضر�و�ر�ت حقہ پر کوئی شخص ایسسا کرات ہے 

وت و�ہ ایک جائز کا�م کرات ہے�۔ بہر�احل ا�س مسئلہ کے تینو�ں پہلو �ہیں۔ جب عز�ل کو قویم 

ہباتبی کا موبج بنا دیا جائے تو یہ حر�ا�م ہو جاات ہے�۔ جب عز�ل قویم تباہی کا موبج نہ ہو 

کنلی ا�س کی کوئی ضر�و�ر�ت بھی نہ ہو تو یہ مکر�و�ہ ہوات ہے ا�و�ر جب کسی �عور�ت کی جا�ن 

نچابچے کے لئے یا کسی ایسسی ہی ضر�و�ر�ت کے لئے جسے یعشرعت جائز قر�ا�ر دیتتی ہو ایسسا کیا جائے 

وت یہ جائز ہوات ہے�۔ پس عز�ل و�أ�دلخفی کے تحماحت نہیں آسکتا�۔ وہی عز�ل ا�س �جرم کا تکمرکب 

اتنابن ہے جو قویم تباہی کا موبج بن جائے جیسے فر�انس وغییر�ہ ممالک میں ا�س کا ر�و�ا�ج ہو رہا 

ےہ ا�و�ر جس کا نتیجہ یہ ہو ر ہا ہے کہ وہا�ں کی آ�ابد�ی خطرنا�ک حد تک کم ہو گئی ہے ا�و�ر 

�و�ہ قو�م د�و�رسو�ں کے مقابللہ میں بالککل مقہو�ر ا�و�ر ذلییل ہو گئی ہے ایس لئے ر�وسل کریمؐ نے 

مرفایا: تزََوَّجُوا لوْلَوُدَْ الوْدَُوْدَ )نسسائی جلد د�و�م کتا�ب النکا�ح( کہ جو �عورتییں �کثرت سے بچے جننے 

�و�ایل ہو�ں اُ�ن سے شا�د�ی کیا کر�و کیونککہ ا�س طر�ح قو�م کی ترقی ہوتی ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر تمہشجلد صفحہ 223 - 224 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

البینۃ یآت 3 کی تفسیر کرتے ہوئے  ۙ﴿۳﴾ سو�رة�  رۃًَ  طَہَّ ہِ یتَۡلُواۡ صُحُفًا مُّ
ٰ
نَ اللّ رَسُولٌۡ مِّ �آ�پ 

رةًَ کے مختلف معانی بیا�ن کرتے ہوئے اسللایم علم فقہ ا�و�ر ا�س کے یہو�د�ی و عیسائی فقہ کی  مُطَهَّ
�اصللا�ح کرنے کی بے نظیر بخوی کو بیا�ن کرتے �ہیں۔
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رۃًَ کے دھللے ہوئے کے �ہیں۔ دھللی ہوئی چیز اصل چیز سے علیحد�ہ نہیں  طَہَّ ے مُّ
ن
‘‘تیسر�ے مع�

توہی صر�ف اصل چیز پر جو خا�رجی اثر�ا�ت ہوتے ہیں ا�ن میں تبدیللی پید�ا کر د�ی جاتی ہے�۔ ا�ن 

رۃًَ کا �مفہوم یہ ہو گا کہ و�ہ فقہی پیچید�یاگیں جو یہو�د�ویں یا عیسائییو�ں  �نومعں کے لحا�ظ سے مُطَھَّ

نے پید�ا کر د�ی تھیں ا�ن سے قر�آ�ن کریم نے �نجات دئالی ہے�۔ یہ ایک �قدرتی با�ت ہے 

ہک جب بھی کسی ہمذب پر لمبا زمانہ گز�ر جاات ہے اُ�س کے ساتھ فقہی پیچید�یاگیں شالم ہو 

تاجی �ہیں۔ فقہ کی اصل غر�ض تو یہ ہوتی ہے کہ جو مسائل الہہی کتا�ب میں نص کے طو�ر پر 

یںنہ ئآے ا�ن کا استخر�ا�ج کیا جائے�۔ لیکن ہسآتہ ہسآتہ جب فقہ میں ضعف اتآ ہے �خود اصل 

ئسامسل میں تصرّ�ف �شرو�ع ہو جاات ہے�۔ ایس قسم کی نقائص کا نتیجہ یہ ہے کہ مسلما�ونں میں 

چھکچ ایسسے �لوگ پید�ا ہو گئے ہیں جو احابت کی طر�ف لے جاتے ہیں ا�و�رچھکچ ایسسے �لوگ پید�ا 

وہ گئے ہیں جو رہظا کی طر�ف انتہا د�رجہ کی �شدت کے ساتھ بلاتے ہیں یہی حا�ل ر�وسل کریمؐ 

ےک زمانہ میں یہو�د�ویں ا�و�ر عیسائییو�ں کا تھا اگر یہو�د�ویں �زسنےایک تعلیم پر بے انتہا ز�و�ر دیا 

�ھاتھ۔ تو عیسائییت نے نریم کی تعلیم پر بے انتہا ز�و�ر د�ے دیا�۔ ا�ب یہ د�و�ونں مسائل ہی ضر�و�ر�ی 

ھےتھ لیکن یہو�د�ی فقہ ا�و�ر عیسائی فقہ نے ا�ن د�و�ونں کو اگل اگل احککا�م کی شکل میں �بدل دیا�۔ 

بج اسللا�م یآا تو ا�س نے ا�س پیچیدیگ کو بالککل د�و�ر کر دیا ا�و�ر غلط فقہ کا تعلیم پر جو اثر تھا 

�ا�س کو دھو�دیا مثلاً اسللا�م نے بھی کہا ہے کہ د�انت کے لبدے د�انت نکآکھ کے لبدے نکآکھ 

�ا�و�ر کا�ن کے لبدے کا�ن�۔ مگر اسللا�م نے ا�س کے ساتھ ہی یہ بھی کہا عفو بڑ�ی اچھھی چیز ہے 

تمہہیں ا�س کا بھی خیا�ل رکھنا چاہییے ایس طر�ح اسللا�م نے بھی یہی کہا کہ نریم ا�و�ر عفو بڑ�ی 

ہِ )الشوریٰ:41( اُیس وقت 
ٰ
�اچھھی چیز ہے مگر ساتھ ہی کہا کہ فَمَنۡ عَفَا وَاصَۡلَحَ فَاجَۡرہُٗ عَلَی اللّ

فوعف جائز ہے جب عفوےک نتیجہ میں مجر�م کی اصللا�ح کی امیید ہو�۔ اگر یہ خیا�ل ہو کہ عفو مجر�م 

وک ا�و�ر بھی بگا�ڑ د�ے گا ا�و�ر اُےس بُر�ے ا�ماعمل پر ا�و�ر زیا�د�ہ أ�جر ت دال د�ے گا تو ا�س وقت 
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فوعف سے کا�م لینا تمہا�ر�ے لیے جائز نہیں�۔ غر�ض یہو�د�ی تعلیم میں یہ ز�و�ر کہ ضر�و�ر د�انت کے 

بدلہ میں د�انت تو�ڑ�و�۔ نکآکھ کے لبدہ میں نکآکھ پھو�ڑ�و�ا�و�ر کا�ن کے لبدہ میں کا�ن کاٹو�، فقہ کا 

ہی نتیجہ تھا و�رنہ موسیٰؑ یک تعلیم میں یہ با�ت نہ تھی�۔ ایس طر�ح عیسائییت کی تعلیم میں یہ با�ت 

ہک تم ضر�و�ر معا�ف کر�و ا�و�ر اگر کوئی تمہا�ر�ے ایک گا�ل پر تھپڑ �مار�ے تو تم اپننا د�و�رسا 

�اگل بھی ا�س کی طر�ف پھیر د�و فقہ کی وجہ سے ہی تھی و�ر نہ �حضرت مسیحؑ وت صا�ف کہتے ہیں 

ہک میں تو�ر�ا�ت کو لنبدنے کے لیے نہیں یآا�۔ جب و�ہ تو�ر�ا�ت کو لنبدنے کے لیے نہیں ئآے 

ہً کس طر�ح مٹا سکتے تھے�۔
ت
وت اُ�س کے قا�ونن سز�ا کو و�ہ کل�ی�

�رغض و�ہ فقہی پیچید�یاگیں جو یہو�د�ویں ا�و�ر عیسائییو�ں نے پید�ا کر د�ی تھیں ا�و�ر غلط فقہ کی وجہ 

ےس جو نقائص ر�ومانم ہو گئے تھے قر�آ�ن کریم نے ا�ن سب کو دُ�و�ر کر دیا ہے ا�و�ر یہی قر�آ�ن 

یرکم کا مطہر یعنی دُھللا دُھللایا ہونا ہے�۔ہک اُ�س نے ایسسی تعلیم د�ی جو ہر قسم کی پیچیدگییو�ں 

ےس پا�ک ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر نہجلدہم صفحہ 363 - 364 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�اسللایم قا�ونن کی بخوی بیا�ن کرتے ہوئے �آپ سو�ر�ت بنی ا�رسائییل کی یآت 35 وَلاَ تقَۡرَبوُاۡ 

 ﴾۳۵﴿ مَسۡـؤُلۡاً  کاَنَ  العَۡہۡدَ  اِنَّ   ۚ بِالعَۡہۡدِ  وَاوَۡفُواۡ   ۪ ہٗ  اشَُدَّ یبَۡلُغَ  ی 
ٰ

حَتّ احَۡسَنُ  ہِیَ  تِیۡ 
َ بِالّ اِلاَّ  الیَۡتِیۡمِ  مَالَ 

یک تفسیر میں فرماتے �ہیں۔

‘‘چےبچ زیا�د�ہ طو�ر پر اقفاتفی حا�د�اثت کے نتیجہ میں یتیم ہوتے ہیں جن میں قتل�،�وئیابیں وغییر�ہ شالم 

ہییں�۔ پس قتل کے حکم کے بعد جس سے د�و�ھرگھو�ں میں بچے یتیم ر�ہ جائییں گے مقتو�ل کے 

ھرگھ میں بھی ا�و�رتاقل کے گھر میں بھی�۔ جب و�ہ قتل کی سز�ایںمی قتل کیائاجے گا�۔یتتایمٰ 
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ےک حقو�ق کو بیا�ن کیا�۔

تِیْ ھِیَ احَْسَن یعنی صر�ف 
َ �ا�س با�ر�ہ میں فرماےہات کہ یمیتاٰ کے �مال کے قریب بھی نہ جا�ؤ�۔ اِلاَّ بِالّ

�ایک طریق ایک کے �مال پر تصر�ف کرنے کاےہ کہ ا�س سے بہتر سے بہتر نتیجہ پید�ایاکی 

ئاجے�۔نییع صر�ف یہی نہیں کہ ا�ن کے �مال کو ئاجناز طو�ررپ استععما�ل نہ کر�و بلکہ ا�ن کو ا�س 

�رطح استععما�ل کر�و کہ و�ہ �مال بڑھییں ا�و�ریتییمو�ں کائافد�ہ ہو ا�س آیت میں اسللایم نظا�م کا ایک 

�ا�و�ر�ایسساکمحک بیا�ن کیایاگی ہے جس میں اسللا�م د�و�رسے �مذاہب سے ممتا�ز ا�و�رمنفر�دےہ �یتیموں سے 

حسسن �سلوک کاکمحک توبس �مذاہب میں ملتا�ےہ۔ لیکن یہ حکم کہ ا�ن کے ا�وما�ل کی حفاظت 

�رکو�ا�و�ر�ا�ن کو بڑھانے کی کوشش کر�و�۔ کسی ا�و�رمذہب میں نہیں ملتا�۔ گویا ا�س آیت میں 

�ایک عا�م کو�ر�ٹ آ�ف و�ا�ر�ڈ�ز مقر�ر کیا گیا ہے یعنی �غولغابناں کی جائد�ا�د کی حفاظت کرنے و�اال 

محککمہ�۔ آ�ج کل مغربی حکومتتو�ں کے تحماحت ا�س حکم پر عمل ہو رہا�ےہ۔ مگر ا�س خیا�ل کی بنیا�د 

�اسللا�م ہی نے آ�ج سے تیر�ہ سو�اسل پہلے قائم کی ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر �ہاچہجلدر�م صفحہ 332 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

)�ر�و�زنامہ الفضل آ�ن لائن ایڈیششن مطبوعہ 20 ستمبر 2022�ء لند�ن(

https://www.alfazlonline.org/20/09/2022/68593/
https://www.alfazlonline.org/20/09/2022/68593/
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سطقس 3

یملاکل منہج / متکلمانہ رجححا�ن
کۃ�� ا�لہلل، اسللایم عقائد و نظریا�ت پر بحث کرتے 

ئ
عضبع یمفسرن اسمما�ء و �صفات با�ر�ی تعالیٰ�، ملا�

ہییں ا�و�ر قر�آ�ن کریم کی نصو�ص سے اپننے دئالل تیا�ر کرتے ہیں ا�و�ر ا�ن کا اثببا�ت کرتے 

ہییں�۔ مخالف اسللا�م قو�وتں کو ا�ن دئالل سے جو�ا�ب دیتتے �ہیں۔ ا�س منہج پر لکھی جانے و�ایل 

سیفاتفیر کلایم تفاسییر کہلاتی �ہیں۔�ا�ن میں سے معر�و�ف تفاسییر کو مثا�ل کے طو�ر پر پیش کیا 

ئیاجگا�۔

یملاکل منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

مففاتییح الغیب )سیرتفس کبیر(لفخر الدین الر�ا�ز�ی )�المتوفیٰ:606�ھ(۞ 

یز�ل و ا�رسا�ر التتا�ویل عبد�الہلل بن عمر بن محمد البییضا�و�ی )�المتوفیٰ:685�ھ(۞ 

�
ن
�
ت
�ا�ونا�ر ال�

النییسابو�ر�ی ۞  الخخر�اناسی  الحسن بن محمد  الدین بن  لنظا�م  الففر�اقن  رغائب  و  الققر�آ�ن  �رغائب 

)�المتوفیٰ:850�ھ(

برصغیر پا�ک و ہند میں کلایم منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر میں مند�رجہ ذیل �مشہور �ہیں۔

سیرتفس الققر�آ�ن ا�ز سر سید احممد خا�ن )1817�ء تا 1898�ء(۞ 

تنققیح البیا�ن ا�ز محمد رصنا الدین د�لوہلی )1822�ء تا 1902�ء(۞ 
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سیرتفس کبیر میں کلایم منہج کی چند مثایںلی

ہستی و �صفات با�ر�ی تعالیٰ متکلمین اسللا�م کا ایک خا�ص موضو�ع ہے�۔ ایس طر�ح جو متکلمانہ سو�چ 

�رکھنے و�الے یمفسرن تھے ا�ن کی تفاسییر میں بھی ہمیں یہی رنگ ملتا ہے�۔

�آ�پ لفظ ‘‘�الہلل’’ کے با�ر�ہ میں کچھ ایسسے رقمطر�ا�ز ہوئے�۔

‘‘�الہلل ا�س ذ�ا�ت پا�ک کا �نام ہے جو ا�زیل ابد�ی ا�و�ر الحی القیوم ہے ا�و�ر لماک ولاخق ا�و�ر ر�ب 

بس مخلو�ق کا ہے ا�و�ر اسم ذ�اتی ہے نہ کہ اسم تصفای�۔ عربی ز�ابن کے سو�ا کسی ا�و�ر ز�ابن میں 

�ا�س خالق و لماک کل کا کوئی ذ�اتی �نام نہیں پایا جا�ات۔ صر�ف عربی میں الہلل ایک ذ�اتی �نام ہے جو 

�رصف ایک ہی ہستی کے لئے البو جاات ہے ا�و�ر بطو�ر �نام کے البو جاات ہے�۔ الہلل کا لفظ اسم جامد 

ےہ مشتق نہیں ہے�۔ یعنی نہ یہ ا�و�ر کسی لفظ سے بنا ہے ا�و�ر نہ ا�س سے کوئی ا�و�ر لفظ بنا ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد دمہ صفحہ524 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

صلح المموعو�د نے 
لم
ہستی و �صفات با�ر�ی تعالیٰ کے موضو�ع پر �حضرت �مرز�ا بشیر الدین محمو�د احممدؓ �ا

ا�و�ر ا�ن کے ساتھ  �اپننی تفسیر میں �خوب معا�ر�ف کھولے�۔ مثلاً قر�آ�ن کریم کی �صفات الٰہہیہ 

�انسسانی اشتتر�ا�ک کے با�ر�ہ میں لکھتے �ہیں۔

‘‘سپ گو �نام کے لحا�ظ سے �صفات الٰہہیہ میں د�و�رسو�ں کو بھی قناص طو�ر پر اشتتر�ا�ک حاصل 

ےہ مگر حقیقتاً �صفات الٰہہیہ د�و�رسو�ں کی �صفات سے بالککل مغائر ہے�۔ جیسے ر�ب ہونے کے لحا�ظ 

ےس �وگلوں کو ایک قسم کا اشتتر�ا�ک حاصل ہے یا رحییم ہونے یا عالم ہونے یا لماک ہونے 

یںمی بھی و�ہ اِ�ن �ومناں مشتر�ک ہوتے �ہیں۔ لیکن یہ اشتتر�ا�ک صر�ف رہظا میں ہو گا�۔ حقیت 
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�د�و�ونں کی جد�ااگ نہ ہو گی�۔ �ومناں میں اشتتر�ا�ک محض ا�س لئے ہے کہ ا�س کے بغیر انسسا�ن 

�ا �نام اُ�س کا 
ت
ل� �دخا تعالیٰ کی �صفات کو سمجھ نہیں سکتا تھا اِیس لئے خد�ا تعالیٰ کی صفت سے مِلتا �جُ

�رکھ دیا و�رنہ انسسا�ن کی صفت بالککل ا�و�ر رنگ کی ہے ا�و�ر خد�ا تعالیٰ کی صفت ا�و�ر رنگ کی�۔ 

ہی طریق صر�ف تقریب تفہیم کے لئے اختیا�ر کیا گیا ہے و�رنہ خد�ا تعالیٰ کی ربویتبی ا�و�ر قسم 

 
ت

قسَم کی ا�و�ر بند�ے کی رح�یم�یّ�
 ا�و�ر 

ت
 ا�و�ر قسم کی�۔ خد�ا کی رح�یم�یّ�

ت
یک ا�و�ر بند�ے کی ربو�ب�یّ�

 ا�و�ر قسم کی�۔ خد�ا ا�و�ر بند�ے 
ت

 ا�و�ر قسم کی ہے ا�و�ر بند�ے کی مالک�یّ�
ت

�ا�و�ر قسم کی�۔ خد�ا کی مالک�یّ�

اک اگر بعض �صفات کے لحا�ظ سے ایک قسم کا �نام رھاکھ جاات ہے تو ا�س لئے کہ بند�ہ خد�ا تعالیٰ 

یک �صفات کو سمجھ �سکے۔ اگر ہم انسسا�ن کو بھی لماک کہتے ہیں ا�و�ر خد�ا کو بھی لماک کہتے ہیں 

 کی صفت پائی جاتی ہے 
ت

وت ا�س کا �مفہوم صر�ف ا�س �قدر ہوات ہے کہ الہلل تعالیٰ میں جو مالک�یّ�

�ا�س سے ایک قناص تشابہ انسسا�ن کو بھی حاصل ہے نہ کہ ویسسی ہی صفت انسسا�ن کو حاصل 

�ےہ۔ کیونککہ بند�ے کی صفت قناص ہوتی ہے ا�و�ر خد�ا تعالیٰ کی صفت کالم ہوتی ہے�۔ پس 

 سب د�و�رسو�ں سے بلند 
ت

حِ اسۡمَ رَبِّکَ الاۡعَۡلَی تیر�ا ر�ب جو الیٰعل ہے یعنی اُ�س کی ربو�ب�یّ� مرفایا سَبِّ

�ا�و�ر ا�رفع ہے اُ�س کی تسبیح کر یعنی خد�ا تعالیٰ کے تصفای اسمما�ء میں یشرک ہونے کی وجہ سے 

لو�وگں کے بعض قناص افععا�ل کی بنا�ء پر �لوگ خد�ا تعالیٰ کی �صفات کے متعلق بھی کئی قسم 

لاا ہو جاتے ہیں ا�و�ر و�ہ یہ سمجھنے لگ جاتے ہیں کہ بند�ے ا�و�ر خد�ا کے کا�م 
ت
ےک شبہا�ت میں مُ�ب�

 پر جو اعتتر�اضا�ت و�ا�ر�د 
ت

�ایک جیسے �ہیں۔ تُو اِ�ن شبہا�ت کا ا�ز�الہ کر ا�و�ر خد�ا تعالیٰ کی ربو�ب�یّ�

توہے ہیں اُ�ن کو دُ�و�ر کر�۔ یہ ایک لطیف ا�و�ر وسییع �مضمون ہے کہ �صفات الٰہہیہ کے �رہظای 

�اشتتر�ا�ک سے دھواک نہیں کھانا چاہئئے�۔’’

)سیرتفس کبیر تمہشجلد صفحہ 393 - 394 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(
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�یاقیم انم کے حو�الہ سے �صفات الٰہہیہ کےیمعظ الششا�ن نظا�م کے حو�الہ سے سو�ر�ت الشعر�ا�ء کی 

�ابتتد�ائی یآا�ت کی تفسیر میں تحریر فرماتے �ہیں۔

‘‘رہ شخص سمجھ ےہسکتا کہ خایل انم کی �خواہش انم پید�ا نہیں کر دیا کرتی�۔ کیونککہ بالعمو�م 

�انم کی �خواہش اپننے لئے ہوتی ہے د�و�رسو�ں کے لئے نہیں ہوتی�۔ چنانچچہ جب �لوگ کہتے 

ے نہیں ہوتے کہ دشممن کی د�ولت بھی اچھھی 
ن
ہییں�۔ د�ولت بڑ�ی اچھھی چیز ہے تو�ا س کے یہ مع�

یزچی ہے بلکہ مطلب یہ ہوےہات کہ �میرے لئے�ا�و�ر �میرے د�وستتو�ں کےئےلئ د�ولت بڑ�ی اچھھی 

ے بھی یہ نہیں ہوتے کہ 
ن
یزچی ہے ا�و�ر جب و�ہ کہتے ہیں صحت بڑ�ی اچھھی چیز ہے تو�ا س کے مع�

مییر�ے دشممن کی صحت اچھھی چیز ہے بلکہ مطلب یہ ہوےہات کہ �میرے لئے صحت بڑ�ی اچھھی 

یزچی ہے و�رنہ دشممن کے متعلق تو�انسسا�ن یہی چاہتتاےہ کہ و�ہ �ناد�ا�ر ا�و�رکممز�و�ر ہو�۔ ایس طر�ح جب 

لو گ عز�ت و رتببہ کے متمنی ہوتے ہیں توخصشخرہ کے لئے نہیں بلکہ محض اپننے لئے�۔ پس 

بج دنییاہیاک حا�ل ہے تویلاخ انم کی �خواہش بھی فسا�د کابجوم ہوتیسک ہے کیونککہ جولو�گ 

ھیبھ انم کے متمنی ہیں و�ہ ا�س رنگ میں انم کے متمنی ہیں کہ صر�ف ایںنہ ا�و�ر ا�ن کی قو�م 

وک انم حاصل ر�ےہ۔ و�رنہ دشممن کے لئے و�ہ یہی چاہتتے ہیں کہ ا�س کے انم کو مٹا�دیں�۔ 

�ا�ب اگر ایس اصل کو ر�ائج کر�دیائاجے تو�دنییا میں جوھیبھ انم قائم ہواگ و�ہ چند �وگلوں کا انم 

�اگوہ۔ سا�ر�ی دنییا کا نہیں ہواگ ا�و�ر جو سا�ر�ی دنییا کا�انم نہ ہو و�ہ حقیقی انم نہیں کہلا �سکتا۔ 

باال ہستی  ا�ورپ ایک  انسسا�ن کو یہ معلو�م ہوہک �میرے  یقیحقی انم تبھی پید�ا ہوسکتا ہے جب 

ےہ جو �میرے لئے ہی انم نہیں چاہتتی بلکہ سا�ر�ے ملکو ں کے لئے انم چاہتتی ہے ا�و�ر اگر 

یںمی صر�ف اپننے لئے �رصیاف اپننی قو�م کے لئے �رصیاف اپننے ملک کے لئے انم کامنیمتم ہو�ں 

وت ا�س صو�ر�ت میں مجھے ا�س کی �مدد ا�س کی �نصرت ا�و�ر�ا�س کی شنخونو�د�ی کبھی حاصل نہیں 
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�تیسکوہ۔بج یہ عقید�ہ دنییا میں ر�ائج ہوئاجے تبھی انم قائم ہوسکتاےہ و�رنہ نہیں�۔ پس الَمَْلِکُ 

لاَمُ کہہ کر قر�آ�ن کریم نے انسسانی ا�ر�ا�د�و�ں کو پا�ک و صا�ف کر�دیا ا�و�رہی تسلیم  القْدُُوْسُ السَّ
شد�ہ با�ت ہے کہ جب تک ا�ر�ا�د�ے د�رست نہ ہو�ں ا�س وقت تک کا�م بھی د�رست نہیں 

ا�و�ر لڑ�ائییا�ں ہیں سب ایس وجہ سے ہیں کہ انسسا�ونں کے  سکوہتا�۔�دنییا میں ا�س وقت جتنے فسا�د 

�ا�ر�ا�د�ے صا�ف نہیں�۔ و�ہ منہ سے جو باتییں کرتے ہیں ا�ن کے مطابق ا�ن کی �خواہش نہیں ا�و�ر 

�ا�ن کی �خواہششا ت کے مطابق ا�ن کے ا�وقا�ل ا�و�ر افععا�ل نہیں�۔ آ�ج سب دنییا کہتی ہے کہ لڑ�ائی 

�ُربُی چیز ہے لیکن ا�س کا مطلب صر�ف یہ ہوےہات کہ اگر ہما�ر�ے �خلاف کوئی لڑ�ے توہی 

�ُربُی با�ت ہے لیکن اگر ا�ن کی طر�ف سے جنگ کی ابتتد�اوہ تو یہ کوئی �بری با�ت نہیں سمجھی 

تاجی ا�و�رہی نقص ایس وجہ سے ہے کہ �وگلوں کی نظر ایک ایسسی ہستی پر نہیں جو �سلام ہے�۔ 

�و�ہ سمجھتے ہیں جہا�ں تک ہما�ر�ائافد�ہ ہے ہم ا�ن با�وتں پر عمل کریں گے مگر جب ہما�ر�ے �مفاد 

ےک �خلاف کوئی با�ت آئے گی تو�اےس ر�د کر�دیں گے�۔ مگر قر�آ�ن کریم میں جو�دخالعاتعیٰ کے 

نا�م بتائے گئے ہیں ا�ن سے معلو�م ہوےہات کہ و�ہ سب کا خد�اےہ کسی ایک کا�یںنہ۔�ا�و�رہییہ 

�یدعقہ حقیقی انم کی طر�ف دنییا کوسکالتاےہ کہ دنییا کا ایک خد�اےہ جوہی چاہتتاےہ کہ سب 

لو�گ انم سے رہییں�۔ جب ہما�ر�اہی عقید�ہ ہواگ تو�ا�س وقت ہما�ر�ی �خواہششا�ت �خود غرضی پر مبنی 

یںنہ ہو�ں گی�۔ بلکہ دنییا کو عا�م فائد�ہ پہنچانے و�ایل ہو�ں گی ا�س وقت ہم یہ نہیں دیکھھیں گے 

ہک فلا�ں با�ت کا ہمیں فائد�ہ پہنچتاےہ نقیاصا�ن بلکہ ہم یہ دیکھھیں گے کہ سا�ر ی دنییا پر ا�س 

یاکیاک اثر ہے�۔ یو�ں تو�دنییا ہمیشہ اپننے فائد�ہ کے لئے د�و�رسو�ں کے انم کو �اببرد کرتی رہتتی 

�ےہ۔کنلی ا�س عقید�ہ کے تحماحت ایسسانرکے کی �أ�جرت ا�س میں نہیں ہویگ کیونککہ و�ہ سمجھے 

یگ کہ اگر میں نے ایسسایاکی تو ایک باال ہستی مجھے کچل کر رکھ د�ے گی�۔ جیسے ایک بچہ 

�د�و�رسے کاکھلونا چھین لیتاےہ تو�و�ہ اپننے لئے انم حاصل کرےہتالی لیکن ا�س کے ساتھ ہی 
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�د�و�رسے کا انم چھینا جاےہات ا�و�ر ایک توخو�ش ہو رہا ہوات ہے ا�و�ر د�و�رسا ر�و رہا ہوات ہے�۔ 

�ایسسی حالت میں کیا تم سمجھتے ہو کہ �ماں با�پ یا استتا�د اگر وہا�ں مو�وجد ہو�ں تو و�ہ ا�س کھیل کو 

�اجر�ی رہننے دیں گے�؟ و�ہ کبھی ا�س کو �برد�اشت نہیں کریں گے�۔ بلکہ جس بچہ نے نکھلوا چھینا 

اگوہ ا�س کاکھلونا و�اسپ لے کر ا�س کے اصل لماک کو د�ے دیں گے ا�و�ربج و ہ ایسساترکے 

ہییں تب بچہ سمجھتا ہے کہ و�ہ انم جو�د�و�رسے کے انم کو �اببرد کرےک حاصل کیاےہاتاج و�ہ 

ھیکب قائم رہننے و�ایںنہال ہو�ات۔یقیحقی انم وہی ہوےہات جو�ایسسی صو�ر�ت میں حاصل ہو جب کہ 

سیکس کے حق کو تلف نہ کیا گیا ہو�۔

�رغض حقیقی انم ا�س وقت تک حاصل نہیں ہوسکتا جب تک ایک باال ہستی تسلیم نہ کی جائے 

�ا�و�رہی عقید�ہ کہ الہلل تعالیٰ انم دیننے و�اال ہے صر�ف اسللا�م نے ہی پیش کیا ہے ا�و�ر ا�س نے 

لاَمُ۔ ہاکہ ہے کہ الَمَْلِکُ القْدُُوْسُ السَّ

�ا�س کے بعد و�ہ پیغا�م ہے جو ا�س ہستی کی طر�ف سے آ�ےہات۔ کیونککہ جب ایک انم قائم 

�رکھنے کی �خواہشممند ہستی کاپتتہ مل گیا�۔ تو�انسسا�ن کے د�ل میں یہ معلو�م کرنے کی بھی �خواہش 

�یدپیاتاجوہی ہے کہ آیا ا�س نے انم قائم کرنے کائوکی ساما�ن بھی کیاےہ �یںنہیا۔ کیونککہ 

�اگر ا�س نے انم قائم کرنے کا کوئی ساما�ن نہیں کیا توہی لا�زیم با�ت ہے کہ اگر ہم �خود 

انم  ا�کامکن ہوسکتاےہ کہ بجائے  با�ت کا  ا�س  �انم قائم کرنے کی کوشش کریں گے تو 

ےک فسا�د پید�ا کر دیں�۔ پس محض انم قائم کرنے کی �خواہش انسسا�ن کو صحیح ر�استتہ پر قائم 

یںنہ کر سکتی جب تک ایک باہسالتی کی ایسسی �ہدایا�ت بھی معلو�م نہ ہو�ں جو�انم قائم کرنے 

یںمی ممد ا�و�ر�عامعو�ن ہو�ں�۔ کیونککہ اگر انسسا�ن کو اپننے باال افسسر کی �خواہششا�ت کا صحیح علم نہ ہو 

�وتانسسا�ن با�و�وجد ا�س آ�ر�ز�و کے کہ و�ہ ا�س کے احککا�م کی اطاعت کر�ے اےس پو�ر�ی طر�ح �خوش 
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یںنہ رکھ �سکتا۔ پس اگر ہمیں اپننے باال افسسر کی �خواہش تو�لومعم ہوکنلی ا�س �خواہش کو پو�ر�ا 

نرکے کایرطق معلو�م نہ ہو�۔ تب بھی ہما�ر�ا�انم قائم نہیں ر�ہ سکتا کیونککہ ممکن ہے ہم کوئی 

�ا�و�ریرطق اختیا�ر کریں ا�و�ر�ا�س کا منشا�ء کو ئی ا�و�ریرطق اختیا�ر کرنا ہو�۔ پس ہما�ر�ے انم کے 

ئےلئ یہ بھی ضر�و�ر�ی ہے کہ و ہ باہسالتی ہمیں کوئی ایسسا�ذ�ریععہ بھی بتائے جو انم قائم کرنے 

�و�ا�وہال۔�وسا س غر�ض کے لئے جب ہم قر�آ�ن کریم کو دیکھھتے ہیں ا�و�رہی معلو�م کرنے کی 

شوکش کرتے ہیں کہ آیا ا�س نے کوئی ایسسا�ذ�ریععہ بتایا ہے یںنہیا تو�وسر ہ بقر�ہ میں ا�س کا 

اسِ وَامَْنًا )بقرہ:126( 
َ
�وجا�ب نظر آےہات الہلل تعالیٰ فرماےہات: وَاِذْ جَعَلْنَا البَْیتَ مَثَابۃًَ للِّنّ

نییع یہ جو آسمما�ن پر �سلام خد�ایک �خواہش ہے کہ دنییا میں انم قائم ہو ا�س کے لئے ضر�و�ر�ی تھا 

ہک ہم ایک کمرز قائم کرتے جو�دنییا کو�انم دیننے و�اال ہو�ات۔ سو ہم نے بیت الہلل کو �مدرسہ 

ینابنا�۔ یہا�ں چا�ر�و�ں طر�ف سے �لوگ جمع ہو�ں گے ا�و�ر انم کاسببق سیکھیں گے�۔ پس ہما�ر�ے 

�دخانے صر�ف �خواہش ہی نہیں کی�۔ صر�ف یہ نہیں کہا کہ تم انم قائم کر�و�و�رنہ میں تم کو 

�زسا�د�و�ں گا�۔ بلکہ ا�س دنییا میں ا�س نے انم کا ایک کمرز بھی قائم کر�دیا ا�و�ر�و�ہ خانہ کعبہ 

�ےہ۔ فرما�ےہات۔ یہا�ں �لوگ آئییں گے ا�و�ر�ا س �مدرسہ سے �لوگ انم کاسببق سیکھیں گے�۔

ہیھرپھ کہ ا�س �مدرسہ کی تعلیم کیا ہو�یگ۔ ا�س کے لئے بھی ر�وسل کریمؐ نے خد�اےس خبر پارک 

بَعَ رضِۡواَنہَٗ سُبُلَ 
َ
ہُ مَنِ اتّ

ٰ
۱۶ۙ﴾ یّہَۡدِیۡ بِہِ اللّ بِینٌۡ﴿ ہِ نوُرٌۡ وَّکتِٰبٌ مُّ

ٰ
نَ اللّ �ا�لاعلن فرما�دیا کہ قَدۡ جَآءَکمُۡ مِّ

لٰمِ )مائدہ:16-17( یعنی ا�ے وگلو!مت تا�رکییک میں پڑ�ے ہوئے تھے�۔ تم کو یہ پتہ نہیں  السَّ
ہکھاتھ تم اپننے خد�ایک ضمری کو کس طر�ح پو�ر�اتےسکرک ہو�۔�ا�س لئے دنییا میں ہم نے تمہا�ر�ے 

ئےلئ ایک �مدرسہ بنا�دیا�ےہ۔ مگریلاخ �مدرسہ کا�م نہیں دیتتا جب تک کتابییں نہ ہو�ں�۔ پس فرمایا 

بِینٌۡ خد�ایک طر�ف سے تمہا�ر�ے پا�س ایک نو�ر آیا ہے جومدمحؐ  ہِ نوُرٌۡ وَّکتِٰبٌ مُّ
ٰ
نَ اللّ قَدۡ جَآءَکمُۡ مِّ
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یک ذ�ا�ت ہے ا�و�ر�ا�س کے ساتھ ایک کتا�ب مبین ہے�۔ ایسسی کتا�ب جو ہرسمقس کے مسائل کو 

�یابین کرنے و�ایل ہے�۔ پس خد�العاتعیٰ نے اسللا�م کے لئے انم کا �مدرسہ بھی قائم کر�دیا�۔ انم کا 

�وکر�س بھی مقر�ر کر�دیا ا�و�رمد�ر�سِ انم بھی بھیج دیا�۔ �مدرّ�سِ انم محمدؐ ہیں ا�ا�و�ر انم کا�وکر�س 

لٰمِکی مصد�ا�ق ہے�۔ جو شخص خد�ا  بَعَ رضِۡواَنہَٗ سُبُلَ السَّ
َ
ہُ مَنِ اتّ

ٰ
�و�ہ کتا�ب ہے جو یّہَۡدِیۡ بِہِ اللّ

یک رضاصاحل کرنا چاہتتا ہے�۔ اےس چاہیئے کہ ا�س کتا�ب کو پڑھے ا�س میں جس �قدر سبق 

لاَمِ یعنی متسلاتی کے ر�استتے ہیں ا�و�ر کوئی ایک حکم بھی ایسسا نہیں جس پر عمل  ہییں و�ہ سُبُلَ السَّ

ےکرک انسسانی انم �اببرد ہوسککے�۔ ایک باہسالتی کا و�وجد ہی ہما�ر�ے ا�ر�ا�د�و�ں کو د�رست کر�ےہات۔ 

مد�رسہ کا�یاقیم ہما�ر�ی عملی مشکلا�ت کو حل کرنے میں �مدد دیتتا ہے ا�و�ر محمدؐ کی ذ�ا�ت ا�س کتا ب 

یک عملی تفسیر ہے�۔ جیسا کہ آ�پ فرماتے ہیں کہ �میرے ذ�ریععہ خد�العاتعیٰ نے و�ہ کتا�ب بھیج 

�د�ی ہے جس میں و�ہ تما�م تفصیلا�ت مو�وجد ہیں جن سے انم حاصل ہوسکتا�ےہ۔

الہلل  اسللا�م قائم کرنا چاہتتا ہے کس کے لئے ہے�؟  �ا�ب یہ سو�ا�ل ر�ہ جاےہات کہ یہ انم جو 

اصۡطَفٰی  ذِینَۡ 
َ الّ عِبَادِہِ  عَلٰی  وَسَلٰمٌ  ہِ 

ٰ
للِّ الحَۡمۡدُ  قُلِ  فرما�ےہات۔  ہوئے  دیتتے  جو�ا�ب  کا  ا�س  لعاتعیٰ 

ہ سب تعریف ا�س الہلل کے لئے ہے جس 
ٰ
)نمل:60( یعنی ا�ے محمد! ؐ تو کہہ د�ے الحمد للّ

نے دنییا میں انم قائم کر دیا ا�و�ر انسسا�ن کی تڑ�پ ا�و�ر فکر کو د�و�ر کر دیا ا�و�ر کہو وَسَلٰمٌ عَلٰی 

ذِینَۡ اصۡطَفٰیوہ بند�ے جو خد�العاتعیٰ کے پسندید�ہ ہوئیاجیں ا�و�ر اپننے آ�پ کو ا�س کی ر�ا�ہ 
َ عِبَادِہِ الّ

یںمی فد�ا�رکدیں ا�ن کے لئے بھی انم پید�ا ہو جائے گا ا�و�ر�و�ہ بھی با انم زندیگ بسر کرنے 

گل جائییں گے�۔ یہا�ں محمدؐ ر�وسل الہلل نے بتایاہک تما�م �لوگ جو آ�پ کی ا�باتبع کرنے و�الے 

�ا�و�ر آ�پ کے �مدرسہ میں تعلیم حاصل کرنے و�الے ہیں ا�ن کے لئے کالم انم ہے ا�و�ر و�ہ اپننی 

�زندیگ کے کسی حصہ میں بھی �بدامننی نہیں دیککھ سکتے�۔
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ھرپھ سو�ا�ل پید�ا ہوات تھا کہ جب خد�ا �سلام ہے تو�ا�س کی طر�ف سے انم سا�ر�و�ں کے لئے 

�آناہئاچئے�۔ نہ کہ بعض کے لئے�۔نکیوکیکہ اگر خایل اپننو�ں کے لئے انم ہووت یہ کو ئی کالم 

�انم نہیں کہلاسکتا�۔ ا�س کاھیبھ الہلل تعالیٰ قر�آ�ن کریم میں جو�ا�ب دیتتا�ےہ۔ فرما�ےہات۔ وَقیِۡلِہٖ 

۸۹ۘ﴾ فَاصۡفَحۡ عَنۡہُمۡ وَقُلۡ سَلٰمٌ ؕ فَسَوفَۡ یعَۡلَمُونَۡ )زخرف:90-89(  ؤُلآَءِ قَومٌۡ لاَّ یؤُۡمِنُونَۡ ﴿ یٰربَِّ اِنَّ ہٰۤ
نییع محمدؐ�ر�وسل الہلل ایک ایسسی تعلیم لے کر�آئے ہیں جو�اسر�و�ں کے لئے ہی انم کابجوم ہے 

�ا�و�رخصشخرہ کے لئے و�ہ رحممت کا خز�انہ اپننے اند�ر پوشیید�ہ رکھتی ہے�۔ مگر افسسو�س کہ �لوگ 

�ا�س کو نہیں سمجھتے�۔ بلکہ و�ہ ا�س تعلیم کے �خلاف لڑ�ائییا�ں ا�و�ر�سافسد کرتے ہیں جو�ا�ن کے لئے 

یوند ا�و�رخوشخبر�ی ہے یہا�ں تک کہ محمدؐ کوھیبھ یہ کہنا پڑ�ا کہ خد�ایا! میں اپننی قو�م کی طر�ف 

ؤُلآَءِ قَومٌۡ لاَّ یؤُۡمِنُونَۡ یہ قو�م جس کے لئے میں انم کا�غاپیم  �انم کا پیغا�م لے کر�آیا تھا مگر اِنَّ ہٰۤ

ے ا�مایمن لانے کے بھی ہوتے ہیں ا�و�ر 
ن
یالاھاتھ یہ توھےمج بھی انم نہیں د�ے رہی اٰمَنَ کے مع�

ؤُلآَءِ قَومٌۡ لاَّ یؤُۡمِنُونَۡ میں  ے انم دیننے کے بھی ہوتے ہیں )اقرب( قیِۡلِہٖ یٰربَِّ اِنَّ ہٰۤ
ن
اٰمَنَ کے مع�

�ایس امر کا ذرک ہے کہ ہما�ر�ا نبی ہم سے پکا�ر پکا�ر کر کہتا ہے کہ خد�ایا! با�و�وجد یکہ میں اپننی 

�وقم کے لئے انم کا پیغا�م لایا تھا و�ہ ا�س کی �قدر کرنے کی بجائے �میری مخالففت پر کمر بستہ 

وہ گئی ہے یہا�ں تک کہ ا�ن �وگلوں نے �میرے انم کو بالککل �اببرد کر دیا�۔ مگر فرمایا�۔ 

فَاصۡفَحۡ عَنۡہُمۡ�۔ ہم نے اپننے نبی سے یہ کہا ہے کہ اھیبھ ا�ن �وگلوں کو تیر�ی تعلیم کی عظمت 
�لومعم نہیں ا�س لئے و�ہ غصہ میں آتاجے ا�و�ر تیر�ی مخالففت پر کمر بستہ رہتتے ہیں تو�ا�ن سے 

�د�رگذ�ر کر�۔ کیونککہ ہم نے تجھے انم کے قیا�م کے لئے ہی بھیجا ہے وَقُلْ سَلاَمٌ ا�و�ر جب 

تججھ پرہی �لوگ حملہ کریں ا�و�ر تجھے ئیستایں توہییہوت کہتا ر�ہ کہ میں تو تمہا�ر�ے لئے متسلاتی 

یالا�وہں فَسَوفَۡ یعَۡلَمُونَۡ عنقریب دنییا کو�لومعم ہوئاجے گا کہ محمدؐ دنییا کے لئے انم لایا تھا�۔ 

�ڑلائی نہیں لایا�ھاتھ۔ گویا و�ہ انم جو ر�وسل کریمؐ لائے و�ہ صر�ف مومننو�ں کے لئے ہی انم نہ 
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�رہا�۔ بلکہ سب کے لئے انم ہو�یاگی۔

اِذَا  ھرپھ صر�ف محمدؐ کو ہی نہیں بلکہ تما�م مومننو�ں کو مخاطب کرےک الہلل تعالیٰ فرماےہات کہ وَّ

خَاطَبَہُمُ الجٰۡہِلُونَۡ قَالوُاۡ سَلٰمًا )فرقان:64( و�ہ جاہل جو اسللا�م کی غر�ض و یغات کویںنہ سمجھتے 
لڑناشر�و�ع کر�دیتتے �ہیں۔ تونموم کہتے ہیں کہ ہم تو�ہاتمر�ی متسلاتی  بج مسلما�ونں سے 

ہتاچتے ہیں چاےہ تم ہما�ر�ا�ُربُاہی کیو�ں نہ چا�وہ۔ جب دشممن کہتاےہ کہ تم کیسے گند�ے عقائد 

�دنییا میں ر�ائج کر�رےہ ہو�۔�وتو�ہ کہتے ہیں یہ گند�ے عقائد ا�و�ربیہو�د�ہ باتییں نہیں�۔ بلکہ متسلاتی 

یک باتییں �ہیں۔یوگا�ر�وسل کریمؐ کی لائی ہوئی متسلاتی صر�ف ر�وسل کریمؐ کے لئے ہی نہیں بلکہ 

منومنو�ں کے لئے بھی ہے ا�و�ر�رصف مومننو�ں کے لئے ہی نہیں بلکہ سا�ر�ی دنییا کے لئے ہے�۔

لام  ھرپھ سو�ا�ل پید�ا ہوات ہے کہ یہ متسلاتی عا�رضی ہے مستیاتقل�۔ کیونککہ یہ تومہ نے نماا کہ السَّ

�دخا سے انم لارک محمدؐ ر�وسل الہلل نے دنییا کو دیا�۔ مگر بعض انم عا�رضی بھی ہوتے ہیں جن 

ےک نیچے بڑ�ی بڑ�ی �خرا�یابیں پوشیید�ہ ہوتی ہیں جیسے بخا�ر کامریض جب ٹھنڈ�ا پانی پیتاےہ تو اےس 

�ڑبا آ�ر�ا�م محسو�س ہو�ےہات۔ مگر د�ومننٹ کے بعد یکد�م ا�س کا�خابخر تیز ہو جاات ہے ا�و�ر کہتا ہے 

‘‘�آ�گ لگ گئی’’ پھر �برف پیتا ہے ا�و�ر سمجھتا ہے کہ آ�ر�ا�م آیاگی مگر یکد�م اےس بے چینی 

شر�و�ع ہوتاجی ہے�۔ پس سو�ا�ل ہوسکتاےہ کہ محمدؐ ر�وسل الہلل جو�انم د�ے رےہ ہیں یہ عا�رضی 

لٰمِ )یونس:26(  ہُ یدَۡعُواۡۤ اِلیٰ دَارِ السَّ
ٰ
ےہ یا �مستقل؟ ا�س کا�وجا�ب دیتتے ہوئے فرماےہات: وَاللّ

ہک دنییا فسا�د�و�ں کی طر�ف لے جاتی ہے مگر محمدؐ ر�وسل الہلل کے ذ�ریععہ جو تعلیم د�ی گئی ہے و�ہ 

�وجومد�ہ زمانہ ہی کے لئے نہیں�۔ بلکہ و�ہ ایک ایسسا انم ہے جو نمرے کے بعد بھی چلتا چلا جاات 

ےہ ا�و�ر جو ا�س دنییا کے بعد ایک ایسسے گھر میں انسسا�ن کو �پناہ دیتتاےہ جہا�ں متسلاتی ہی متسلاتی 

ےہ گویا یہ زنجیر ایک مکمل زنجیر ہے�۔ ا�س کے ضمای میں ایک �سلام ہستی کھڑ�ی ہے ا�س 
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ےک حا�ل میں انم ہے کیونککہ ایک �مدرسہ انم جا�ر�ی ہوےہیاگی ا�و�ر ایک �مدرّ�سِ انم خد�العاتعیٰ 

نے بھیج کر انم کا�وکر�س بھی مقر�ر�رکدیا ا�و�ر عملی طو�ر پر ایک ایسسی جماعت تیا�ر کر�د�ی جو 

اِذَا خَاطَبَہُمُ الجٰۡہِلُونَۡ قَالوُاۡ سَلٰمًا کی مصد�ا�ق ہے�۔ پس ا�س کے ضمای میں بھی انم ہے ا�و�ر�ا�س  وَّ
ہُ یدَۡعُواۡۤ 

ٰ
وَاللّ انم ہے�۔نکیوکیکہ  ا�س کے مستقبل میں بھی  انم ہے�۔ھرپھ  ےک حارض میں بھی 

لٰمِ نمرے کے بعد�و�ہ انسسا�ن کو ایک ایسسے جہا�ن میں لے جائے گا�۔ جہا�ں متسلاتی ہی  اِلیٰ دَارِ السَّ
سللامتتی ہو�یگ۔سپ یہ سا�ر�ی زنجیر مکمل ہوئیگئ ا�و�رئوکی جز�و تشنہ تکمیل نہ رہا�۔’’

)سیرتفس کبیر ہفجلدتم صفحہ 51 - 55 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

کۃ�� الہلل کا موضو�ع بھی یرہمان علم کلا�م و متکلمین یمفسرن کے �ہاں ایک امہ موضو�ع ہے�۔ 
ئ
لامل�

حضضر�ت خلیفۃ المسسیح الثثانیؓ شترفتو�ں کے با�ر�ہ میں فرماتے �ہیں۔

‘‘شترفتے د�و قسم کے ہوتے �ہیں۔ ا�وّ�ل و�ہ جو خد�ا تعالیٰ کی طر�ف سے کلا�م لاتے �ہیں۔ د�وّ�م و�ہ 

وج ا�س کلا�م کو یا قضا�ء �قدر کو دنییا میں جا�ر�ی کرتے �ہیں۔ جو فرشتتے کلا�م الٰہی لانے و�الے 

توہے ہیں ا�ن کو ر�و�ح الققد�س کہتے �ہیں۔ خصوصاً کلا�م لانے و�الے فرشتتو�ں کا�رسد�ا�ر جبر�ائییل 

�ر�و�ح الققد�س کہلاات ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد د�و�م صفحہ 20 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

یاکی �ہار�و�ت و �مار�و�ت فرشتتے تھے�؟ ا�س با�ر�ہ میں �آپ فرماتے �ہیں۔

‘‘نج �وگلوں کا یہ خیا�ل ہے کہ ہَارُوْت و مَارُوْت د�و فرشتتے تھے جنہو�ں نے بابل میں آرک 

لو�وگں کو سحر سکھلایا ا�و�ر اُ�ن کے ا�مایمن کی آ�زمائش کی و�ہ قر�آ�ن کریم کے مطالب سے آ�اگہ 

�یںنہ۔ و�رنہ جب دنییا میں فرشتتے نہیں بستے تو فرشتتے ر�وسل بن کر کیو�ں آئییں پس یہ قطعی 
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�وطر پر محا�ل ہے کہ بجائے انسسا�ن کے فرشتتے �وگلوں کی �ہدایت کے لئے آیا کریں�۔�اتریخ 

ل ہی نبی بن کر آیا ہے�۔ نہ کبھی �عور�ت نبی بنی ہے ا�و�ر نہ ہی  �ڑپھ کر دیککھ لو ہمیشہ رَ�جُ

ھیکب کوئی غیر انسسا�ن نبی ہو کر آیا ہے�۔

ے کرنے پڑیں گے کہ ہارُوْت و مَارُوْت د�و�ونں ملکوتی �صفات انسسا�ن 
ن
سپ یا تو ا�س کے یہ مع�

رِیمٌۡ �ا�و�ر یا یہ ننمانا پڑ�ے گا 
َ
ھےتھ جیسے �حضرت یوسفؑ کے متعلق آات ہے کہ اِنۡ ہٰذَاۤ اِلاَّ مَلَکٌ ک

ہک اگر و�ہ و�اقععی فرشتتے تھے تو و�ہ د�و نبیو�ں پر اُ�رتے تھے نہ کہ عا�م �وگلوں کی طر�ف 

ئِکَۃٌ یّمَۡشُونَۡ  وۡ کاَنَ فیِ الاۡرَۡضِ مَلٰٓ
َ �عومبث ہوئے تھے کیونککہ جیسا کہ قر�آ�ن کریم کی یآت قُلۡ لّ

مُطۡمَئِنِّینَۡ )بنی اسرائیل:96( سے رہظا ہے فرشتتے مُطۡمَئِنِّینَۡ کی طر�ف آیا کرتے ہیں 
ا�و�ر خد�ا ر�یدسیہ ہو�ں�۔ �ویبدں سے کلی طو�ر پر  ا�و�ر پا�ک  نییع ا�ن �وگلوں کی طر�ف جو نیک 

ہیٰ انععاما�ت ا�و�ر �اکبرت  �اجتنا�ب کرنے و�الے ہو�ں�۔ ہر قسم کے ر�ز�ائل سے محفو�ظ ہو�ں ا�و�ر ال�

ےک مو�ر�د ہو�ں�۔ مُطۡمَئِنِّینَۡ کی یہ و�ہ تعریف ہے جو قر�آ�ن کریم نے ا�س آیت میں بیا�ن 

۲۹ۚ﴾ فَادۡخُلِیۡ فیِۡ عِبٰدِیۡ  ۃً ﴿ رۡضِیَّ ٭۲۸ۖ﴾ ارۡجِعِیۡۤ اِلیٰ رَبِّکِ رَاضِیَۃً مَّ ۃُ ﴿
َ
فۡسُ المُۡطۡمَئِنّ

َ
ایَّتَُہَا النّ یک ہے یٰۤ

ہ 
ن
�
ئ
تِیۡ )فجر: 28-29( پس مُطۡمَئِنِّینَۡ سے �مرا�د و�ہ �لوگ ہیں جو نفس مطم�

َ
۳۰ۙ﴾ وَادۡخُلِیۡ جَنّ ﴿

�رکھنے و�الے ہو�ں�۔ یہ �مرا�د نہیں کہ اطمیینا�ن سے زمیین میں کھاتے پیتے ا�و�ر چلتے پھرتے ہو�ں 

�ا�و�ر لڑ�ائییو�ں سے اجتنا�ب کرتے ہو�ں ا�و�ر د�رحقییقت ایسسے ہی �وگلوں پر ملائککہ کلا�مِ ال�ہیٰ لے کر 

نا�ز�ل ہوتے �ہیں۔ یہ کبھی نہیں ہو�ا کہ کفا�ر پر ملائککہ �ناز�ل ہوئے ہو�ں ا�و�ر اُیںنہ الہلل تعالیٰ 

ےک پیغاما�ت پہنچائے گئے ہو�ں�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد د�و�م صفحہ 66 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(
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ظنامنر�اتی منہج / مناظر�انہ رجححا�ن

ہی خا�ص اسللو�ب صغبریر میں تب ر�ائج ہو�ا جب انیسویں صد�ی کے �آو�اخر میں ہند�وستتا�ن �مذاہب 

اک ا�ھاکھڑ�ا بن چکا تھا�۔ مختلف تحریکیں جنم لے چکی تھیں�، جن میں ایک طر�ف عیسائی ز�و�ر و 

�وشر سے اپننے ہمذب کا پر�اچر کرتے ہوئے Christ for Asia کا نعر�ہ بلند کر رےہ تھے 

�ا�و�ر ہند�و ائییاحییت کی تحریک �آرہی �سماج کے سرغننہ پنڈ�ت سو�ایم دیاننند سرتوسی )1827�ء 

ات 1883�ء( نے بھی اسللا�م پر حملو�ں کا ایک با�ز�ا�ر �گرم کئے رھاکھ تھا�۔ ا�س وقت اسللا�م کے 

اسللا�م کا  ا�و�ر  د�ا�غ مٹانے  اسللا�م کے پاکییز�ہ چہر�ہ پر سے یہ  ا�و�ر  لخامخف علما�ء کو جو�ا�ب دیننے 

خوبصصو�ر�ت چہر�ہ دنییا کو دنھاکھے کے لئے یہ اسللو�ب یا رجححا�ن علم تفسیر میں بھی د�ر یآا�۔

�ا�س منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر میں سے معر�و�ف تفاسییر کو مثا�ل کے طو�ر پر پیش کیا جائیگا�۔

ظنامنر�اتی منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

برصغیر میں ا�س منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر میں مند�رجہ ذیل قابل ذرک �ہیں۔

�ا�ن المعر�و�ف بہ تفسیر حقانی ا�ز مونالا عبد�الححق حقانی )1850�ء تا 1916�ء(۞  ّ
ن
م� سیرتفس فتح ال

سیرتفس الققر�آ�ن بکلا�م الرحممن)برعی( ا�ز مولو�ی �ثناء الہلل امرتسسر�ی )1868�ء تا 1948�ء(۞ 

سیرتفس الققر�آ�ن )برعی( ا�ز مولو�ی �ثناء الہلل امرتسسر�ی )1868�ء تا 1948�ء(۞ 

سیرتفس ئثنای ا�ز مولو�ی �ثناء الہلل امرتسسر�ی ) 1868�ء تا 1948�ء(۞ 
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سیرتفس کبیر میں مناظر�انہ منہج کی چند مثایںلی

حضضر�ت �مرز�ا بشیر الدین محمو�د احممدؓ حاصب نے جماعت احممدہی کی جانب سے پیش کر�د�ہ تفاسییر 

یک ایک اصل یہ بھی بتائی�۔

‘‘�ماہمر�ی کتب میں یو�رپیین �وگلوں کے زیلرہلے اثر�ا�ت کا د�افع زیا�د�ہ ظرنظمد ہوات ہے ا�و�ر و�ہ ایسسی 

�غالغت پر کم یقین رکھتے ہیں جو تفسیر�ی رنگ رکھتی �ہیں۔�ا�س لئے ا�ن کے خیا�ل سے میں 

�زیا�د�ہ تر ایسسی لغا�ت کا حو�الہ دیتتا ہو ں جو خالصصاً ا�دبی ہو�ں ا�و�ر خصوصاً جن کے مصنف مسیحی ہو�ں 

یا یو�ر�وپیین �وگلوں �غرمغیاب ز�د�ہ �وگلوں کے لئے محل ا�کانکر باقی نہ ر�ےہ۔’’

)سیرتفس کبیر جلد دمہ صفحہ 352 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�د�ر�د�و یشرف کی داع کی �اکبرت کو کھولتتے ہوئے �حضرت خلیفۃ المسسیح الثثانیؓ  
�اپننی تفسیر میں لکھتے ہیں

‘‘جکآ�کل اسللا�م کے �خلاف سب سے بڑ�ا فتنہ عیسائییت کاےہ ا�و�ر عیسائییت ا�س با�ت کی یعمد ہے 

ہک �حضرت عیسیٰؑ �حضرت ابر�اہییمؑ کی ا�و�الد میں سے تھے پس د�ر�و�د میں یہ داع سکھائی گئی ہے 

ہک سے خد�ا یہ جتنی تر�یاقیں عیسائییت کو مل رہی ہیں یہ حضر ت ابر�اہییمؑ کے ا�ن وعد�و�ں کی وجہ 

ےس ہیں جو تو نے ا�ن سے کیے تھے�۔ ہم تجھ سے د�رخو�است کرتے ہیں کہ ابر�اہیمی وعد�و�ں 

یک وجہ سے ا�س کی ایک شا�خ جو اسححا�قؑ سے تعلق رکھتی تھی ا�س پر جو تو نے فضل �ناز�ل 

ئےکئ ہیں ا�س سے بڑ�ھ کر اسممائییلؑ کی نسل یعنی محمدؐ ا�و�ر آ�پ سے تعلق رکھنے و�الو�ں پرضلفض 

ا�و�ر ا�ن کا ر�خ اسممائییلؑ کی نسل کی  ا�دھر سے اپننی کتبریں ہٹالے  نا�ز�ل فرما�۔ اگر الہلل تعالیٰ 
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�رطف پھر د�ے تو عیسایت ایک د�ن میں ختم ہوتاجی ہے پس یہ ایک عظیم الششا�ن دےہاع جو 

�اسللا�م ا�و�ر مسلما�ونں کی ترقی کے لئے سکھائی گئی ہے ا�و�ر پھر یہ ایک ایسسی داع ہے جس میں 

�دنییا کے ہر ملک ا�و�ر ہر علاقے کا�لمامسلن شالم ہے گویا یہ ایسسی کالم داع ہے کہ نہ آاق ا�س 

ےس بارہ رہتتاےہ ا�و�ر نہ امت محمدہی کائوکی فر�د بارہ رہتتاےہ آجککل یو�رپیین ا�وقا�م کو جو قطات 

صاحل ہے یہ صر�ف ا�ن وعد�و�ں کی وجہ سے جو اسححا�قؑ کی نسل سے کئے گئے تھے اگر ا�ب 

�اسمماعییلؑ کی نسل سے ا�س کے وعد�ے پو�ر�ے ہونے �شرو�ع ہوئیاجیں تو عیسائییت ا�س طر�ح ختم 

ئاجوہے گی جس طر�ح محمدؐ کے آنے پر حزقییل�، مییریا�ہ�، �یسع�ی�ا�ہ ا�و�ر یحییٰ وغییر�ہ ختم ہوئےگئ ہیں 

�ا�و�ر اسللا�م کو و�ہ شوکت حاصل ہوئاجے گی جو مسلما�ونں کے ومہ وگمما�ن میں بھی نہیں ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد پنجم صفحہ534 - 535 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�آ�پ الوہییت مسیح کے عقید�ہ کے با�ر�ہ میں لکھتے ہیں

‘‘سپ اگر مسیحؑ آسمما�ن پر جانے کی وجہ سے خد�ایا خد�ااک بیٹا کہلا ےہسکتا تو ا�د�ریسؑ کی الوہییت 

اک بھی مسیحی دنییا کو ا�رقا�ر کرنا چاہئئے کیونککہ بائببل کی ر�و سے و�ہ بھی آسمما ن پر اٹھھایا گیا تھا�۔ 

ہربہ حا�ل ا�د�ریس ایک ایسسا�و�وجد ہے جس کے ذ�ریععہ مسیحی دنییا کے ا�س خیا�ل کی تر�دید ہوتی ہے 

سج پر مسیح کی الوہییت کی بنیا�د رکھھی گئی ہے یعنی مسیح کا آسمما�ن پر زند�ہ چلے جانا ا�و�ر صر�ف 

ہییہ ایک حصہ تھا جس کی اھیبھ تک تر�دید نہیں ہوئی تھی�۔قابی سب با�وتں کی خد�العاتعیٰ نے 

�رتدید کر�د�ی تھی مگر عیسائییو�ں کے ا�س خیا�ل کی اھیبھ تر�دید باقی تھی کہ مسیح آسمما�ن پر چلا گیا 

ےہ ا�و�ر یہ ایک ایسسی با�ت تھی جو پہلے کسی نبی میں تسلیم نہیں کی جاتی�۔ نہ زیرکاؑ کے متعلق 

لو�گ تسلیم کرتے ہیں کہ و�ہ آسمما�ن پر گئے نہ یحییٰؑ کے متعلق �لوگ تسلیم کرتے ہیں کہ 
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�و�ہ آسمما�ن پر گئے نہ ابر�اہییمؑ کے متعلق �لوگ تسلیم کرتے ہیں کہ و�ہ آسمما�ن پر گئے نہ اسححا�قؑ 

�ا�و�ر یعقو�بؑ کے متعلق �لوگ تسلیم کرتے ہیں کہ و�ہ آسمما�ن پر گئے نہ موسیٰؑ کے متعلق �لوگ 

لیمتسل کرتے ہیں کہ و�ہ آسمما�ن پر گئے ہیں نہ �ہار�و�نؑ کے متعلق �لوگ تسلیم کرتے ہیں کہ 

�و�ہ آسمما�ن پر گئے نہ اسمماعییلؑ کے متعلق �لوگ تسلیم کرتے ہیں کہ و�ہ آسمما�ن پر گئے�۔�رصف 

ا�و�ر ر�و�ایا�ت کے مطابق جس شا�ن سے  �ا�د�ریسؑ کے متعلق کہا جاےہات کہ و�ہ آسمما�ن پر گئے 

�ا�د�ریسؑ کا آسمما�ن پرناجا بتایا گیا ہے ا�س شا�ن سے مسیح کا بھی آسمما�ن پر جا باثنات نہیں�۔ پس 

ا میں بتایا کہ مسیح کے متعلق  ا وَّرَفَعۡنٰہُ مَکاَناً عَلِیًّ بِیًّ
َ یقًۡا نّ ہٗ کاَنَ صِدِّ

َ رۡ فیِ الکِۡتٰبِ اِدۡریِسَۡ ۫ اِنّ
ُ
وَاذۡک

مت کہتے ہوہک و�ہ آسمما ن پر گیا�۔ ہم تمہا�ر�ے سامننے ا�د�ریسؑ کو پیش کرتے �ہیں۔�ا�د�ریسؑ کے 

�الاحت مسیح کے حا�الت سے زیا�د�ہ بہت شاند�ا�ر ہیں پس اگر ا�ن حا�الت کی وجہ سے جو مسیح کو 

پییش آئے و�ہ الوہییت میں یشرک ہوسکتاےہ تو ا�د�ریس ا�س با�ت کا زیا�د�ہ مستحق ہے کہ اےس 

�دخالعاتعیٰ کی الوہییت میں یشرک قر�ا�ر دیائاجے�۔

ہُ اِلیَْہِ )نساء:159( 
ٰ
�رقآ�ن کریم میں بھی مسیح کے متعلق تو صر�ف اتنناہی آےہات کہ رَفَعَہُ اللّ

�دخا نے اےس اپننی طر�ف اٹھھا لیا مگر ا�د�ریس کے متعلق فرماےہات کہ رفعنہ مکانا علیا ہم نے 

�اےس ایک بلند مقا�م پر اٹھھایالی چنانچچہ معر�ا�ج کی حدیث میں بھی آےہات کہ ر�وسل کریمصلى الله عليه وسلم 

نے �حضرت مسیح کو د�و�رسے آسمما�ن پر ا�و�ر ا�د�ریسؑ کو چوھےتھ آسمما�ن پر دیکھا�۔یوگا و�ہ مسیح 

ےس بھی ا�ونچچا اٹھھایا گیا�۔ پس اگر ا�ن الففا�ظ پر بنیا د رکھتے ہوئے تم مسیح کو خد�ا قر�ا دیتتے ہو 

وت ا�د�ریسؑ کو کیو�ں خد�ا قر�ا�ر نہیں دیتتے�۔’’

) تفسیر کبیر جلد پنجم صفحہ 313�۔ 314 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

النحل کی  ر�دّ کرتے ہوئے�، سو�ر�ت  ایک عقید�ہ کا قرنآ�ی یآت سے  �آرہی �سماج کے  �آ�پ 
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یآ�ت 4 کی تفسیر میں فرماتے ہیں:‘‘ تعَالیٰ عَمَّایشُْرِکوُنَْ فرمایا کہ جو�انسسا�ن آسمما�ن ا�و�ر زمیین کو 

بالحق نہیں نتماتا�۔�و�ہ لا�زماً مشر�ک بنتا ہے�۔ کیونککہ کوئی عقلمند یہ نہیں کہہ سکتا کہ ا�س جہا�ن 
�دخوکانے بنایا ہے مگر�ا�س میں مقصد کوئی مقر�ر نہیں کیا�۔نکیوکیکہ اگر الہلل تعالیٰ نے اےس 

ینابنا ہے تو�رضو�ر ا�س کائوکی مقصد ہے ا�و�ر�اگر ا�س کائوکی مقصد نہیں�۔ تو یقینا خد�ا نے نہیں 

ے 
ن
ے ہیں کہ ذ�رّ�ہ ذ�رّ�ہ خد�ا کاشریک ہے�۔ د�و�رسے مع�

ن
ینابنا�۔کہبل یہ �خودبخخو�د ہے جس کے یہ مع�

ہی بھی ہوتےسک ہیں کہ زمیین و آسمما�ن کاننابنا حق کے ساتھ ہے�۔ یعنی ا�ن کا �ماد�ہ ہما�ر�ا پید�ا کر�د�ہ 

�ےہ۔ ا�س لئے ا�س میں تصر�ف کامہ کو حق حاصل ہے�۔�ا�س میں ا�ن �وگلوں کا�ر�دّ ہے جو ایک 

�رطف خد�العاتعیٰ کو �ماد�ہ کا خالق نہیں سمجھتے�۔ د�و�رسی طر�ف ا�س کی ترکییب کا فاعل خد�العاتعیٰ 

وک قر�ا�ر دیتتے �ہیں۔ حانکالکہ جو خالق نہیں�۔ اُےس کیا حق حاصل ہے کہ س میں تصر�ف 

ا�و�ر نیز یہ  ا�و�ر ایک مو�وجد بالذ�ا�ت کو اپننے حکم کے نیچے لائے یہ توظللم ہواتاج ہے  �رکے 

یدعق ہ مشرناکہ بھی ہےہک خد�العاتعیٰ کے ساتھ ا�ن گنت و�وجد�و�ں کو ا�زیل قر�ا�ر دیا گیا ہے�۔’’

) تفسیر کبیر جلد چہا�ر�م صفحہ 128 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�آ�رقن کریم میں الہلل کی صفت رحممانییت کا �مضمون کھولتتے ہوئے ا�س سے تما�م �مذاہب باطللہ 

اک ر�دّ کرتے ہوئے فرماتے �ہیں۔

ے ہیں کہ میں ڈ�ر�وہاتں کہ تجھ پر و�ہ 
ن
كَ عَذَابٌ مِنَ الرّحَْمٰنِ کے یہ مع� نْ يمََسَّ

َ
خَافُ أ

َ
‘‘سپ إِنيِّ أ

�ذعا�ب �ناز�ل نہ ہووج رحممانییت کی صفت کی وجہ سے �ناز�ل ہو�ےہات۔ تمہیں خد�ا نے لماک بنایا 

ھاتھ پتھر�و�ں کا�، تمہیں خد�ا نے لماک بنایا تھا آ�گ کا�، تمہیں خد�انے لماک بنایا تھا ہو�ا کا�، تمہیں 

دخ انے لماک بنایا تھا پانی کا�، ا�و�ر یہ سا�ر�ی چیزیں و�ہ ہیں جو خد�ا تعالیٰ نے اپننی رحممانییت کی وجہ 

ےس تم کو دیں مگر�ا نہیں چیز�و�ں کو تم نے ا�س کا یشرک بنا�یالی۔
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�دنییا میں جس �قدر بت پائے جاتے ہیں و�ہ سا�ر�ے کے سا�ر�ے رحممانییت کے تحماحت آتے �ہیں۔ 

حضضر ت عیسیٰؑ کو خد�العاتعیٰ نے بھیجا ا�و�ر ا�س لئے بھیجا کہ و�ہ ا�س کے بند�و�ں کی خدمت کریں 

گرمگ �وگلوں نے انہہی کو خد�ااک بیٹا بنا لیا تو �شرک ہمیشہ رحممانییت کی صفت کے ا�کانکر کے نتیجہ 

یںمی پید�ا ہو�ےہات۔ ایس لئے ہند�و ا�و�ر عیسائی خد�ا تعالیٰ کو رحممن نہیں نتماتے�۔ ہند�و�ؤ�ں نے جب 

�اپننی تعلیم پر غو�ر کیا تو ایںنہ ننمانا پڑ�ا کہ خد�ا ر�و�ح ا�و�ر �ماد�ہ کا خالق نہیں�۔ اگر و�ہ اےس خالق 

مانییں توتاسھ ہی اےس رحممن بھی ننمانا پڑ�ے گا ا�و�ر رحمما�ن ننمانے سے ہند�و ہمذب ختم ہو�ےہاتاج۔ 

�ایس طر�ح عیسائی خد�ا تعالیٰ کو رحممن نیمایں تو ایںنہ تسلیم کرنا پڑ�ے گا کہ یعشرعت لعنت 

یںنہ بلکہ خد�ا تعالیٰ کی رحممانییت کا تقاضا ہے کہ ا�س کی طر�ف سے �ہدایت آئے ا�و�ر جب 

شریت لعنت نہیں بلکہ ا�س پر عمل کرےک انسسا�ن �نجات پاسکتاےہ تو کفا�ر�ہ کا ا�کانکر کرنا پڑ�ا�۔ 

�فاکفر�ہ کے ا�کانکر سے مسیح کی ابنیت ختم ہوئیگئ ا�و�ر جب مسیح کی ابنیت ختم ہوئیگئ تو عیسائییت 

ھیبھ فنا ہو گئی�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد پنجم صفحہ 278 - 279 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

الاپوجی APOLOGY کرتے  یو�ر�پ کے سامننے ہمیں  ‘‘�ونلمامسلں کے بڑ�ے بڑ�ے لیڈ�ر 

الففا�ظ میں مغر�ب کی  و�اضح  ا�و�ر  و�ہ کھلے  ا�ن میں یہ ہمت نہیں ہوتی کہ  �دئھاکھی دیتتے �ہیں۔ 

ا�س پر رہظا کرسکیں�۔ سید امییر علی صاحب نے اپننی کتب میں یو�رپیین مصنفین کے  بر�ائی 

�اعتتر�اضا�ت کا جو�ا�ب دیننے کی کوشش کی ہے مگر انہہو�ں نے سب جگہ الاپوجی سے کا�م لیا 

ےہ ا�و�ر کہا ہے کہ ہم تسلیم کرتے ہیں کہ یو�رپیین مصنفین کے اسللا�م کے �خلاف اعتتر�اضا�ت 

�د�رست ہیں مگر ہما�ر�ی التجا صر�ف ا�س �قدر ہے کہ اسللا�م کے متعلق زیا�د�ہ سخت ر�ائے قائم نہ 

یک جائے کیونککہ اسللا�م ایسسے زمانہ میں یآا تھا جب دنییا اھیبھ ترقی کی د�و�ڑ میں بہت پیچھے تھی�۔ 
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�ا�س لئے ا�س کے کئی مسائل مو�وجد�ہ زمانہ کی ضر�و�ریا�ت کے لئے مکتفی نہیں ہو�تےسک۔ لیکن 

حضضر�ت مسیح موعو�د علیہ الصلوٰ�ۃ و�السلا�م نے الاپوجی کو بالککل ر�دّ کرتے ہوئے کھلے الففا�ظ میں 

�ویرپیین �وگلوں پر ا�ن کی گمر�اہی ثابت کی ہے ا�و�ر بتایا ہے کہ اسللا�م نے جو کچھ کہا ہے 

�ا�س کا ایک ایک حر�ف د�رست ہے�۔ ا�س پر اعتتر�ا�ض کرنا �خود اپننی قحمات کا ثبو�ت بہم پہنچانا 

�ےہ۔ چنانچچہ �آج تک ہم دشمنو�ں کی طر�ف سے ایس وجہ سے گا�یالیں کھاتے ہیں کہ ہم نے 

�آ�ر�ویں پر بھی اعتتر�اضا�ت کئے�۔ ہم نے ہند�و�ؤ�ں پرھیبھ اعتتر�اضا�ت کئے�۔ ہم نے سکھو�ں پر 

�ی�و�ں ا�و�ر ھبدو�ں 
ن
�ی� ھیبھ اعتتر�اضا�ت کئے�۔ ہم نے عیسائییو�ں پر بھی اعتتر�اضا�ت کئے�۔ ہم نے �ج

رپ بھی اعتتر�اضا�ت کئے�۔ ہم نے ز�رتشتتیو�ں پر بھی اعتتر�اضا�ت کئے�۔ ہم نے یہو�د�ویں پر بھی 

�اعتتر�اضا�ت کئے�۔ غر�ض کوئی ہمذب ا�و�ر فرقہ ایسسا نہیں جس کی اسللا�م کے مقابللہ میں ہما�ر�ی 

�رطف گمر�اہی ثابت نہ کی گئی ہو ا�و�ر ہم نے ا�ن پر ایسسے و�زنی اعتتر�اضا�ت نہ کئے ہو�ں کہ 

نج کا جو�ا�ب دیننا ا�ن کے لئے بالککل ممناکن ہے�۔ مگر بجائے ا�س کے کہ مسلما�ن ہما�ر�ے ا�س 

�اکم کی �قدر کرتے انہہو�ں نے الٹٹا ہمیں گا�یالیں دیننا �شرو�ع کر�دیا ا�و�ر کہتے لگے کہ ہم اسللا�م 

ےک �خلاف مسلغیرلمو�ں کو اشتعا�ل د�الرےہ �ہیں۔ چنانچچہ اھیبھ �تھوڑ�ے ہی د�ن ہوئے مظہر علی 

حاصب اظہہر کا ایک رلاسہ میں نے دیکھا جس میں انہہو�ں نے ا�س با�ت پر بڑ�ا ز�و�ر دیا ہے کہ 

�آ�ر�ویں نے اگر اسللا�م ا�و�ر محمدؐ ر�وسل الہلل کو گا�یالیں دیں تو ا�س کی بڑ�ی وجہ �مرز�ا صاحب نے 

�آ�ر�ویں پر اعتتر�اضا�ت کرنے �شرو�ع کر�دیئئے تھے�۔ اگر و�ہ اعتتر�اضا�ت نہ کرتے تو �آرہی 

ھیبھ اسللا�م کی مخالففت نہ کرتے�۔ گویا د�و�رسے الففا�ظ میں مظہرلیعل صاحب اظہہر یہ کہنا چاہتتے 

ہییں کہ �مرز�ا صاحب کو دشممن کے مقابللہ میں الاپوجی کرنی چاہئئے تھی�۔ بجائے ا�س کے کہ 

�ا�س کے اعتتر�اضا�ت کے جو�ا�ب دیتتے کہتے کہ خد�ا کے و�اسططے �آپ ہم پر سختی نہ کریں�۔ محمدؐ 

�ر�وسل الہلل تو نعو�ذ بالہلل ایک جاہل امت کے سر�د�ا�ر تھے و�ہ مو�وجد�ہ زمانہ کے مسائل کو کہا�ں 
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جھسم سکتے تھے یا قر�آ�ن کریم کی تعلیم نعو�ذ بالہلل مو�وجد�ہ زمانہ میں کا�م نہیں �تیسکآ۔ یہ تو 

�رصف عر�ب کے لئے مخصو�ص تھی�۔ مو�وجد�ہ زمانہ میں مغربی علو�م ہی �وگلوں کو الیٰعل مقا�م 

کت پہنچاتےسک �ہیں۔ مگر چونککہ �مرز�ا صاحب نے ایسسا نہیں کیا بلکہ انہہو�ں نے کھلے طو�ر پر کہا 

ہک محمدؐ�ر�وسل الہلل سب انبیا�ء سے اضلفض �ہیں۔ قر�آ�ن کریم کی تعلیم دنییا کی تما�م تعلیمو�ں سے 

�الیٰعل ہے�۔ جاہل ا�و�ر احممق و�ہ �لوگ ہیں جو �آپ پر اعتتر�اضا�ت کرتے ہیں ا�و�ر قرنآ�ی تعلیم کی 

حقییقت کو نہیں سمجھتے ا�س لئے بقو�ل مظہرلیعل صاحب �آر�ویں کو جو�ش یاگیآ ا�و�ر و�ہ اسللا�م کا 

بلقامقلہ کرنے لگ گئے�۔ اگر �مرز�ا صاحب ایسسا نہ کرتے تو ا�ن کو بھی مقابللہ کا جو�ش پید�ا نہ 

�اتوہ۔ غر�ض سب مسلما�ونں کے دلو�ں میں �آج امیید بالککل مٹ چکی ہے�۔ صر�ف ہما�ر�ی جماعت 

�ایسسی ہے جو اپننے اند�ر ایک پر�امیید د�ل رکھتے ہوئے مغر�ب کی گمر�اہی ثابت کر�رہی ہے ا�و�ر 

ینیق رکھتی ہے کہ مغر�ب ا�س کے مقابللہ میں کبھی جیت نہیں �سکتا۔’’

)سیرتفس کبیر جلد نہم صفحہ 561 - 562 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

)�ر�و�زنامہ الفضل آ�ن لائن ایڈیششن مطبوعہ 27 ستمبر 2022�ء لند�ن(

https://www.alfazlonline.org/27/09/2022/68965/
https://www.alfazlonline.org/27/09/2022/68965/
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سطقس 4

مسلکی منہج / رجححا�ن

�ا�س اسللو�ب ا�و�ر منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر صغبریر میں �کثرت سے ملتی �ہیں۔ ا�س تفسیر�ی توسّع کے 

 �ابر�ہ میں ڈ�اکٹٹر عبید�الرحمٰن محسن ا�و�ر ڈ�اکٹٹر حافظ محمد �حماد اپننے تحقیقی مقالہ میں ا�س کے با�ر�ہ میں لکھتے �ہیں۔

‘‘برصغیر میں تفسیر قر�آ�ن مجید پر وقییع ا�و�ر وسییع علمی مو�ا�د مو�وجد ہے�۔�ا�س لحا�ظ سے یہا�ں کے 

�سیرتفسی رجححانا�ت میں کئی لحا�ظ سے ا�س د�رجہ توسع ہے کہ شائد ا�س طر�ح کا توسع عالم عر�ب 

یںمی بھی مو�وجد نہیں�۔’’

)بححو�الہ صغبریر میں قر�آ�ن فہمی کے رجححانا�ت ا�و�ر اثر�ا�ت ڈ�اکٹٹر عبید�الرحمٰن محسن�، ڈ�اکٹٹر حافظ 
مدمح �حماد القلم�، جو�ن 2018�ء صفحہ 54(

�ا�س اسللو�ب کو ظرنظمد رکھتے ہوئے�، مختلف الخیا�ل ا�و�ر مختلف العققید�ہ علما�ء نے اپننی تفاسییر میں 

�اپننے اپننے مسلک و ہمذب کاہی پر�اچر کیا ا�و�ر ا�س کو د�رست قر�ا�ر دیا�۔�ا�و�ر د�و�رسے مسالک 

وک قابل تنقید و موٴ�اخذ�ہ قر�ا�ر دیا�۔

�ا�س منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر میں سے معر�و�ف تفاسییر مند�رجہ ذیل �ہیں۔

مسلکی منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

ہینزتن الققر�آ�ن عن المطاعن للقاضی عبدلجبا�ر )لتزمعہ( )359�ھ تا 415 ھ(۞ 

)لتزمعہ( ۞  للزمخشر�ی  التتا�ویل  و�وجہ  فی  ا�اقالویل  عیو�ن  و  یز�ل 

�
ن
�
ت
ال� حقائق  عن  �الکشا�ف 

538�ھ( تا  )467�ھ 
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مجمع البیا�ن لعلو�م الققر�آ�ن لابی علی الفضل بن الحسسین بن الفضل الطبر�ی الطبریس )عہشی( ۞ 

)469�ھ تا 548�ھ(

�الصصایف فی تفسیر الققر�آ�ن الککریم لملا محسن الککاناشی )عہشی( )950�ھ تا 1009�ھ(۞ 

برصغیر میں مسلکی منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

سیرتفس خز�ائن الععر�افن ا�ز مونالا نعیم الدین �مرا�د �ابآد�ی )بریللو�ی( )1887�ء تا 1948�ء(۞ 

سیرتفس اشر�ف التفاسییر )سیرتفس نعیمی( ا�ز مفتی احممد �یار نعیمی )بریللو�ی( )1894�ءات 1917�ء(۞ 

سیرتفس بیا�ن الققر�آ�ن ا�ز مونالا اشر�ف علی تھا�ونی )�د�ندبنویی( )1863�ء تا 1943�ء(۞ 

سیرتفس احسسن البیا�ن ا�ز حافظ �صلاح الدین یوسف )�اہلحدیث( )1945�ء تا 2020�ء(۞ 

سیرتفس کبیر میں احممد�ی علم کلا�م کے منہج کی چند مثایںلی

�ا�س سے قبل کے ہم ا�س منہج کی مثایںلی دیں�، یہ با�ت �یاد رکھنے و�ایل ہے کہ الہلل تعالیٰ کے حکم 

�ا�و�ر نحآضر�تؐ کی پیشگوئییو�ں کے مطابق سیدنا �حضرت اقد�س مسیح موعو�دؑ نے ائیاحیے دین ا�و�ر 

�اماقت یعشرعت کے لئے نآا تھا ا�و�ر �آپ نے اسللا�م کی ایسسی تعبیر پیش کی کہ جو ہر مسلک 

ےس ا�ورپ تھی�، ہر ہبمذبی سلسلہ سے �آز�ا�د تھی�۔ وہی اسللا�م جس کو �حضرت محمدؐ ر�وسل الہلل دنییا 

مسلکی تفسیر  اگر کوئی  اپننی تفسیر میں بیا�ن کرنے کو  ا�س تعلیم کو  ا�ب  لائے تھے�۔  یںمی 

ےس تعبیر کر�ے تو یہ ا�س کو ا�س کی سمجھ جبوھ پر محمو�ل کرنا چاہیئے�۔ ایس لئے ہم نے 
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‘‘مسلکی’’ مثایںلی پیش کرنے کے بجائے جماعت کے علم کلا�م کی مثایںلی پیش کرنے  �ہایہں 

رپ اکتفا�ء کیا�۔

�ا�س منہج کی اصل بیا�ن کرتے ہوئے �حضرت خلیفۃ المسسیح الثثانی بیا�ن فرماتے �ہیں۔

حیوتید

‘‘�اسللا�م توحیید کے جس بلند ترین مقا�م پر بنی نو�ع انسسا�ن کو پہنچانا چاہتتا ہے ا�س کا صخلاہ یہ 

ےہ کہ انسسا�ن نہ تو کسی کو خد�العاتعیٰ کا یشرک فی الججورہ سمجھے�۔ نہ کسی کو ا�س کے کا�م میں 

شریک قر�ا�ر د�ے �خوا�ہ ا�س کی عبا�د�ت کی جائے یا نہ کی جائے�۔ نہ غیر الہلل میں سے کسی 

یک پرستتش کی جائے ا�و�ر نہ خد�ا ا�و�ر ا�س کے انبیا�ء کے احککا�م کے �خلاف کسی کی ا�س طر�ح 

�اطاعت کی جائے جس طر�ح خد�العاتعیٰ کی اطاعت کی جاتی ہے�۔ یہ تما�م چیزیں توحیید حقیقی کے 

یفنامن �ہیں۔’’

)سیرتفس کبیر جلد د�و�م صفحہ 326 مطبوعہ قا�دیا�ن 2021�ء(

حیوتید کے قیا�م کی کوششیں کرنے و�الو�ں )عماجمت احممدہی( کو ہی کارف قر�ا�ر دیا جاات ہے�، ا�س 

�ابر�ہ �آپ فرماتے �ہیں۔

‘‘شر�ک کی انتہائی �برائی بیا�ن کرتے ہوئے الہلل تعالیٰ فرماےہات کہ تم نے ایک ایسسا�اکم کیا 

ےہ جو فطر�ت صحیحہ کے �خلاف ہے ا�و�رسج کے متعلق اپننی یندپسناد�ہ گی کے جذ�ابت کے اظہہا�ر 

ےس کوئی یشرف آ�دیم ر�ک نہیں �سکتا۔ہی کسی فعل کی حد�د�رجہ کی یندپسنادیگ کا ثبو�ت 

ےہاتوہ کہ ا�س کے �خلاف ہر انسسا�ن بے تحااش احتجا�ج کرنے پر�یاتیر ہوئاجے ا�و�ر اےس کسی 
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�وصر�ت میں بھی �برد�اشت کرنے پر آما�د�ہ نہ ہو�۔�ا�س میں بتایا گیا ہے کہ �شرک ایک ایسسا 

علفع ہے جس کو ننمانے سے فطر�ت ا�کانکر کرتی ہے ا�و�ر یہ ایک حقیقت ثابتتہ ہے�۔ یہی وجہ ہے 

ے کرنے لگ گئی 
ن
ہک ا�ب عیسائییت اسللا�م کے اعتتر�اضا�ت سے ڈ�ررک �خود تثلیث کے ا�و�ر مع�

�ےہ۔ مگر عجیب با�ت یہ ہے کہ خد�العاتعیٰ تو کہتاےہ کہ ا�س کے خلا ف ہر انسسا�ن کو آ�و�ا�ز 

�اٹھھانی چاہئئے مگر ا�س زمانہ میں جو �لوگ ا�س فتنہ کے �خلاف آ�و�ا�ز اٹھھا�ر ہے ہیں ا�و�ر خد�العاتعیٰ ا�و�ر 

�دخالعاتعیٰ کی توحیید کے قیا�م کے لئے ر�ا�ت د�ن کو ششیں کر�رےہ ہیں وہی مسلما�ن کہلانے 

�و�الو�ں کی نگا�ہ میں کا�رفا�و�ر بے دین ا�و�ر د�ائر�ہ اسللا�م سے خا�ر�ج �ہیں۔ و�ہ عیسائییو�ں کے ساتھ جو 

یحمس کو خد�اشاکریک قر�ا�ر دیتتے ہیں تو محبت کے ساتھ پیش آتے ہیں مگر جو توحیید کے قیا�م 

ےک لئے عیسائییو�ں کولیغتبل کرتے ہیں ا�ن کو کارف قر�ا�ر دیتتے �ہیں۔’’

)سیرتفس کبیر جلد پنجم صفحہ 379 - 380 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

نحآ�ضر�تؐ حقیقی �نجات د�ندہنہ

ا�ے  ہُ )آل عمران:32( 
ٰ
بِعُونۡیِۡ یحُۡبِبۡکُمُ اللّ

َ
ہَ فَاتّ

ٰ
ونَۡ اللّ قُلۡ اِنۡ کُنۡتُمۡ تحُِبُّ ‘‘�الہلل تعالیٰ فرماات ہے 

مدمح ر�وسل الہللؐ! تو �وگلوں سے یہ کہہ د�ے کہ اگر تم چاہتتے ہو کہ ا�س �قدر ر�وناحی ترقی 

صاحل کر�و کہ الہلل تعالیٰ کے محبو�ب بن جاؤ� تو �میری اطاعت کر�و ا�و�ر �میری بیعت میں شالم 

وہ جا�ؤیجہنتی یہ ہواگ کہ نہ صر�ف تم �نجات پا جا�ؤ گے بلکہ خد�ا تعالیٰ کے محبو�ب بن جاؤ� گے�۔ 

یوگا محمدؐ ر�وسل الہلل پر ا�مایمن لانے سے انسسا�ن کو صر�ف �نجات ہی نہیں ملتی بلکہ و�ہ ا�س �قدر 

�ر�وناحی ترقی حاصل کر لیتا ہے کہ الہلل تعالیٰ کا محبو�ب بن جاات ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد پنجم صفحہ58 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(
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�قامقم ختم نبو�ت

‘‘بس سے بڑ�ا معجز�ہ جو ا�س سلسلہ میں الہلل تعالیٰ نے محمدؐ�ر�وسل الہلل کو عطا فرمایا ہے و�ہ �آپ کا 

متاخ النبیین ہونا ہے یعنی تما�م کما�الت نبو�ت �آپ پر ختم کر دیئئے �ہیں۔’’

)سیرتفس کبیر جلد دمہ صفحہ276 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�آ�رقن کریم

‘‘نبأ عظیم کا لفظ قر�آ�ن کریم پر چسپا�ں ہو جاات ہے ا�س لئے قر�آ�ن کریم یہ دعو�یٰ کرات ہے 
ہک میں سا�ر�ی �یوبیخوں کا جامع ہو�ں بلکہ گز شتہ تما�م انبیا�ء کی کتابییں �میرے اند�ر جمع ہیں 

مَۃٌ )البیّنۃ:4( پس اگر نو�ح ؑےک صحف نبََأ تھے�۔ اگر  جیسا کہ و�ہ فرماات ہے فیِۡہَا کُتُبٌ قَیِّ

�ابر�اہییمؑ ےک صحف نبََأ تھے�۔ ایس طر�ح اگر عیسیٰؑ اک کلا�م نبََأ تھا�۔ اگر کرشن کا کلا�م نبََأ تھا�۔ 

�اگر ر�امچند�ر کا کلا�م نبََأ تھا�۔ اگر ز�رتششتؑ کا کلا�م نبََأ تھا تو جس کلا�م میں یہ سا�ر�ے ہی جمع 

رک لئے گئے ہو�ں و�ہ یقینا نبََأ عظیم کہلائے گا�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہشتم صفحہ6 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

‘‘ہی قر�آ�ن ہی تھا جس نے ابو بکر کو ابو بکرؓ �، عمر کو عمرؓ�، عثما�ن کو عثما�نؓ  ا�و�ر علی کو علیؓ  ینابنا�۔ 

ےب شک ا�ن �وگلوں نے بڑ�ی قرنیابیا�ں کیں�۔ بے شک ا�ن �وگلوں نے دین کی بڑ�ی خدمتیں 

یںکی مگر یہ سب ہما�ر�ی صفتِ رحممانییت کا نتیجہ تھا�۔ یہ سب قر�آ�ن کا نتیجہ تھا�۔ پس گومہ 

�ہاتمر�ے لئے جز�ا�ء کا لفظ استععما�ل کر رےہ ہیں مگر ا�س با�ت کو بھو�ل نہ جاناہک یہ محض ہما�ر�ی 

فتصف رحممانییت کا نتیجہ ہے جیسا کہ قر�آ�ن کریم میں د�و�رسے مقا�م پر الہلل تعالیٰ فرماات ہے 
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مَ القُۡرۡاٰنَ ﴿۳﴾ )الرحمن:2-3( کہ اگر رحممن خد�ا کی طر�ف سے قر�آ�ن �ناز�ل 
َ
ۙ﴿۲﴾ عَلّ الَرّحَۡمٰنُ 

نہ ہو�ات۔ اگر ا�س کی طر�ف سے تم پر یہ علو�م ا�و�ر معا�ر�ف کھولے نہ جاتے تو تم کو و�ہ مقا�م 

ھیکب حاصل نہ ہو سکتا جس پر تم آ�ج پہنچے ہوئے ہو�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہشتم صفحہ59 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

‘‘حقییقت یہ ہے کہ قر�آ�ن کریم کا کوئی حصہ منسو�خ نہیں ا�س کا ایک ایک لفظ قابلِ عمل 

ےہ ا�و�ر یہ قیامت تک قائم رہننے و�ایل یعشرعت ہے�۔ میں نے ایک دفععہ ریؤ�ا میں دیکھا کہ میں 

ے رکھتی 
ن
سیکس کو کہتا ہو�ں کہ قر�آ�ن کریم کا ہر لفظ ا�و�ر ہر زبر ا�و�ررہ زیر اپننے اند�ر مع�

ےہ ا�و�ر قر�آ�ن کریم میں چھوٹے چھوٹے فر�ق سے اُ�س کے معنی لتبدتے جاتے ہیں ا�و�ر ا�س میں 

سج �قدر حکمتیں ہیں کوئی کتا�ب ا�ن کی مثا�ل پیش نہیں کر سکتی�۔ مگر یہ ضر�و�ر�ی نہیں کہ 

ے 
ن
�اسر�ی حکمتیں ہر شخص پر کھل جائییں�۔ �ہاں ہر زمانہ میں قر�آ�ن کریم کے کچھ نئے مع�

ے ہوتے ہیں جو خد�ا تعالیٰ نے اگللو�ں کے لئے رکھھے 
ن
کھللتے ہیں ا�و�ر اُ�ن کے علا�و�ہ کچھ ز�ائد مع�

توہے ہیں ا�و�ر یہ سلسلہ ایس طر�ح جا�ر�ی رےہ گا یہا�ں تک کہ قیامت آئاجے گی�۔

وج �لوگ قر�آ�ن کریم میں نسخ قر�ا�ر دیتتے �ہیں۔ و�ہ ا�س کے ثبو�ت کے طو�ر پر ا�س قسم کی کوئی 

�دلییل پیش نہیں کرتے کہ ر�وسل کریمؐ نے فرمایا ہو کہ مجھے الہلل تعالیٰ نے بتایا ہے کہ فلا�ں 

�آیت منسو�خ ہے�۔ یا آ�پؐ نے فرمایا ہو کہ مجھے الہہا�م ہو�ا ہے کہ آ�ج ر�ا�ت یہ آیت منسو�خ 

وہ گئی ہے�۔ و�ہ صر�ف استتد�الل کرتے ہیں کہ چونککہ فلا�ں آیت کا فلا�ں آیت کے مخالف 

مفہو�م ہے ا�س لئے معلو�م ہوات ہے کہ ا�ن میں سے ایک سناخ ہے ا�و�ر د�و�رسی منسو�خ�۔ گویا 

وج آیت بھی اُ�ن سے حل نہیں ہوتی اُےس و�ہ منسو�خ قر�ا�ر د�ے دیتتے �ہیں۔�ا�و�ر یہ محض �عدم 

لمعل کی وجہ سے ہوات ہے�۔ مگر تعجب کی با�ت ہے کہ اِ�دھر تو و�ہ یہ کہتے ہیں کہ ا�احد�ا�احدیث 
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�رقآ�ن کریم کو منسو�خ نہیں کرتییں ا�و�ر یہ با�ت صحیح ہے�۔ ہم بھی کہتے ہیں کہ ایک چھو�ڑ 

�رکو�ڑ ا�احد�ا�احدیث بھی قر�آ�ن کریم کا کوئی حصہ منسو�خ نہیں کر سکتیں مگر د�و�رسی طر�ف 

�و�ہ اپننے ظن ا�و�ر قیا�س سے کا�م لے کر قر�آ�ن کریم کی آیا�ت کو منسو�خ قر�ا�ر دیننے لگ 

 اِلیَۡہِ رٰجِعُونَۡ�۔’’
ۤ
ا

َ ہِ وَاِنّ
ٰ
ا للِّ

َ تاجے �ہیں۔ اِنّ

)سیرتفس کبیر جلد د�و�م صفحہ 98 - 99 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�وحی و الہہا�م

ہُ ثمَُّ اسۡتَقاَمُواۡ 
ٰ
ذِینَۡ قَالوُاۡ رَبّنَُا اللّ

َ اِنَّ الّ وعد�ہ کرےہات کہ  د�ائممی طو�ر پر مسلما�ونں سے یہ  ‘‘�و�ہ 

نحَۡنُ   ﴾۳۱﴿ توُعَۡدُوۡنَ  کُنۡتُمۡ  تِیۡ 
َ الّ ۃِ 

َ
بِالجَۡنّ وَابَۡشِرُوۡا  تحَۡزَنوُاۡ  وَلاَ  تخََافُواۡ  الَاَّ  ئِکَۃُ  المَۡلٰٓ عَلَیۡہِمُ  لُ 

َ
تتََنزَّ

 ﴾۳۲ؕ عُونَۡ ﴿ نیَۡا وَفیِ الاٰۡخِرَۃِ ۚ وَلکَُمۡ فیِۡہَا مَا تشَۡتَہِیۡۤ انَفُۡسُکُمۡ وَلکَُمۡ فیِۡہَا مَا تدََّ ؤُکمُۡ فیِ الحَۡیٰوۃِ الدُّ اوَۡلیِٰٓ
)حٰم السجدہ:31( یعنی و�ہ �لوگ جنہو�ں نے یہ کہا کہ الہلل ہما�ر�ا ر�ب ہے ا�و�رھرپھ و�ہ استققلا�ل 

نو�ا�ز�ے  الہہا�م سے  ا�و�ر�ا س کے  الہلل تعالیٰ کے کلا�م  و�ہ  ا�س عقید�ہ پر قائم ہوئےگئ  ےک ساتھ 

ئیاجیں گے ا�و�ر خد�العاتعیٰ کے فرشتتے ا�ن پر یہ کہتے ہوئے ایرتں گے کہ ڈ�ر�ویںنہ ا�و�رنہ کسی 

پچھھلی کوہاتی کے نتبدتائج کا �خوف کر�و�۔ بلکہ ا�س جنت کے ملنے سے �خوش ہوؤ�اج جس کا تم 

ےس وعد�ہ کیا گیا تھا�۔ ہم ا�س دنییا میں بھی تمہا�ر�ے د�وست ہیں ا�و�ر�آخر�ت میں بھی تمہا�ر�ے 

�د�وست رہییں گے ا�و�ر�ا�س جنت میں جوچھکچ تمہا�ر�اجی چاےہ گا و�ہ تم کو ملے گا ا�و�ر جو کچھ تم 

مانگگو گے و�ہ بھی تم کو دیائاجے گا�۔ ا�س سے رہظا ہے کہ اسللا�م ہر مونم کے لئے قر�ب الٰہی 

ےک د�ر�و�ا�ز�ہ کو کھلا تسلیم کرےہات ا�و�ر و�ہ بنی نو�ع انسسا�ن کو یقین دےہاتال کہ اگر و�ہ سچے د�ل 

ےس محمدؐ ر�وسل الہلل کی ا�باتبع کریں گے تو خد�العاتعیٰ ایںنہ یقیناً اپننا محبو�ب بنالے گا ا�و�ر ایںنہ 
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�اپننے کلا�م ا�و�ر الہہا�م سے نو�ا�ز�ے گا ا�و�ر مشکلا�ت میں ا�ن کی �مدد کر�ے گا ا�و�ر�ایںنہ غیر معمویل 

میاکیا�یوبیں ا�و�ر کتبرتو�ں سے حصہ بخشے گا�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہفتم صفحہ325 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�ا�اشر�ی�، یکسلو یا صوفییانہ منہج / رجححا�ن

�ا�س اسللو�ب ا�و�ر منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر صغبریر میں ملتی �ہیں۔�ا�ن تفاسییر میں علم تصو�ف 

یک ر�وشننی میں یآا�ت قرنیآ�یہ کے نکا�ت و لطائف کا بیا�ن ہوات ہے�۔نآ�رقی یآا�ت سے �سلوک 

�و جذ�ب کے طریق ا�و�ر ر�وناحی �فوائد کا استننبا�ط ہوات ہے�۔ ا�س سلسلہ میں علما�ء نے ا�س طر�ح کی 

سیرتفس کو قسمو�ں میں تقسیم کیا ہے�۔ ایک کو نظر�ی رجححا�ن کہتے ہیں ا�و�ر د�و�رسا ا�اشر�ی فیضی 

�رجححا�ن کہلاات ہے�۔ نظر�ی رجححا�ن میں مختلف نظریا�ت تصو�ف کو اپننی تفسیر میں دیھاکھا جاات 

ےہ جبکہ ا�اشر�ی فیضی میں نظریا�ت کے بجائے اپننے الہہاما�ت ا�و�ر فیو�ض کو بیا�ن کیا جاات ہے�۔

�ا�س منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر میں سے معر�و�ف تفاسییر مند�رجہ ذیل �ہیں۔

فیوصیانہ منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

۞ تنبیہ الافھام الیٰ تدبر الکتاب والتعرف علی الیآات والانبآء العظام )�المتوفٰی 536�ھ( 

ئطالطف ا�اشالر�ا�ت لعبد الککریم بن ہو�ا�ز�ن قشیر�ی نیشا�وپر�ی )986�ء تا 1072�ء(۞ 

سیرتفس الققر�آ�ن لاما�م محی الدین ابن عربی )1165�ء تا 1240�ء(۞ 



59 جامع المناھج والاسالیب

�ر�و�ح البیا�ن فی تفسیر الققر�آ�ن لاسمماعییل حقی )1653�ء تا 1725�ء(۞ 

برصغیر میں صوفییانہ منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

سیرتفس کاشف الحقائق و قا�ومس الدئاقق لشیخ محمد بن احممد یحشرحی یکمرلی )�المتوفیٰ 684 ھ(۞ 

سیرتفس مہائممی ا�ز شیخ علی بن احممد مہائممی )835�ھ(۞ 

�یابیسیرتفسن الققر�آ�ن ا�ز مونالا اشر�ف علی تھا�ونی )�د�ندبنویی( )1863�ء تا1943�ء(۞ 

یز�ل ا�ز مونالا محمد ا�رکم اعو�ا�ن )متصو�ف( )1943�ءات2017�ء(۞ 

�
ن
�
ت
سیرتفس ا�رسا�ر ال�

سیرتفس کبیر میں صوفییانہ طر�ز کے منہج کی چند مثایںلی

تزکییہ نفس

‘‘تزکییہ چونککہ قلب سے تعلق رکھتا ہے ا�و�ر تلا�و�ت آیت بھی ا�مایمن سے تعلق رکھتی ہے ا�س 

ئےلئ پہلے الہلل تعالیٰ نے ا�ن با�وتں کو لے لیا جو انیمایمیا�ت ا�و�ر ر�ونیاحیا�ت سے تعلق رکھتی �ہیں۔ 

نچناچنچہ اگر غو�ر کر کے د�یھک�ا جائے تو معلو�م ہو گا کہ معرفت کے لحا�ظ سے سب سے پہلی 

یزچی یہی ہے کہ انسسا�ن کو ایسسی آنکھھیں عطا ہو�ں جو الہلل تعالیٰ کے نشانا�ت کا مشاہد�ہ کرنے و�ایل 

�وہں ا�و�ر د�و�رسی چیز یہ ہے کہ ا�ن نشانا�ت کا مشاہد�ہ اُ�ن کے اند�ر ایسسا کیتزیہ پید�ا کر د�ے 

ہک ا�س کا د�ل خد�ا تعالیٰ کا عر�ش بن جائے ا�و�ر �صفات الٰہہیہ ا�س کے آئینہ قلب میں منعکس ہو 

ئیاجیں�۔ جب معرفت کا نو�ر انسسانی قلب کو ایسسا جلا بخشتا ہے کہ اُ�س میں کوئی نفسانی �قدر�ت 
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�ا�و�ر آئالش باقی نہیں رہتتی تو ا�س وقت و�ہ خد�ا کی �صفات کا مظہر ہو جاات ہے ا�و�ر یہی انسسانی 

�زندیگ کا اصل مقصد ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد د�و�م صفحہ278 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

شر�ا�ب�۔�۔�۔شر�ا�ب معرفت

‘‘لےپہ الہلل تعالیٰ نے اعَْنَاب کا ذرک فرمایا تھا جن سے �شرا�ب بنتی ہے�۔ ا�ب یہ بتا یا کہ و�ہ 

مذ�وکر�ہ باال �شرا�بِ معرفت میں اتننے �متوالے ہو�ں گے کہ ا�ن کا نشہ کبھی ختم ہی نہ ہو گا 

�ا�و�ر ا�ن کی طبیعتو�ں میں کہیں �سیری حاصل نہیں ہو گی�۔ ایک پیالہ ختم ہو گا تو د�و�رسا پینا 

شر�و�ع کر دیں گے د�و�رسا پیالہ ختم ہو گا تو تیسر اشر�و�ع کر دیں گے یعنی ایک قرنابی لیں 

ےگ تو د�و�رسی کے لئے تیا�ر ہو جائییں گے�۔ د�و�رسی قرنابی کریں گے تو �تیسری کے لئے 

�یاتیر ہو جائییں گے گویا محبت الٰہی کا پیالہ و�ہ سیر ہو کر زمیین پر رکھیں گے ہی نہیں�۔ ہر 

�وقت اُ�ن کا پیالہ بھر�ا ہو�ا رےہ گا ا�و�ر عشق الٰہی کے نشہ میں ایںنہ قرنابی کی ایسسی عا�د�ت پڑ 

ئاجے گی کہ کسی موقع پر بھی اُ�ن کی طبیعت میں �سیری نہیں ہویگ ا�و�ر چونککہ اگللے جہا�ں 

یک تیلذیں ر�وناحی ہو�ں گی گو یہ بھی صحیح ہے کہ ا�ن کی ایک جسمانی شکل بھی ہو گی مگر 

�احہربہل چونککہ اصللی �لذت ر�وناحی ہو گی ا�س لئے جب الہلل تعالیٰ نے یہ فرمایا کہ ا�ن کو ایسسے 

لیاپیے ملیں گے جو ہمیشہ بھر�ے رہییں گے اُ�ن میں کبھی کو ئی کمی نہیں آئے گی تو ا�ن الففا�ظ 

ے بھی ہو�ں گے کہ ا�ن کے د�ل 
ن
وک جہا�ں اگللے جہا ں پر چسپا�ں کیا جاےہات وہا�ں ا�س کے یہ مع�

محبت الٰہی سے ہمیشہ لبریز رہییں گے�۔نابرقی ا�ن کے �قدم کو پیچھے نہیں ہٹائے گی بلکہ ہر قرنابی 

ےک بعد ا�ن کا د�ل چاےہ گا کہ ہم ا�و�ر قرنابی کریں ا�و�ر اپننے عشق کا مظارہ ہ کریں ا�و�ر جب 
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�و�ہ د�و�ابر�ہ اپننے عشق کا مظا�رہہ کریں گے تو ا�ن کے دلو�ں میں �خواہش پید�ا ہو گی کہ ہم اپننے 

شقعش کا ا�ب �تیسرا مظا�رہہ کریں ا�و�ر ا�س طر�ح یہ سلسلہ چلتا چلا جائے گا�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہشتم صفحہ 55 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�ر�وناحی سو�ز�ش

‘‘بج ابر�اہییمؑ سے ا�س زمانہ کے �وگلوں نے یہ باتییں سنیں کہ بتو�ں کی پرستتش تر�ک کر�د�و 

اکسسانا  د�و�رسے کو�آ�پ کے �خلاف  ایک  انہہو�ں نے  و�ادح کی عبا�د�ت کر�و�۔ تو  �ا�و�ر�دخائے 

ا�و�ر�ا�س کو قتل کر د�و یا ا�س کو آ�گ میں ڈ�ا�ل کر جلا�د�و�۔  شر�و�ع کر�دیا ا�و�ر کہا کہ آ�ؤ 

گرمگ الہلل تعالیٰ نے اےس آ�گ سے بچا�یالی۔ د�و�رسی جگہ قر�آ�ن کریم میں ا�س طریق کا�ذرک 

ترکے ہوئے جس سے کا�م لے کر آ�پ کو بچا لیا گیا تھا�۔ الہلل تعالیٰ فرماےہات کہ قُلۡنَا یٰنَارُ 

ی اِبۡرٰہِیۡمَ )انبیاء:70( یعنی ہم نے ا�س وقت آ�گ سے کہا کہ ا�ے  کُونۡیِۡ برَۡدًا وَّسَلٰمًا عَلٰۤ
نماجسی آ�گ! تیر�ے اند ر�ایک ر�وناحی آ�گ د�اخل ہو�رہی ہے�۔ ا�ب تیر�ا�اکم یہ ہے کہ ا�س 

�آ�گ کے مقابللہ میں سر�د ہو�اج۔ ابر�اہییمؑ کے د�ل میں �میری محبت کی آ�گ بھڑ�ک رہی ہے 

�ا�و�رمییر�ے عشق کی آ�گ کائوکی مقابللہ نہیں کرسکتا�۔ جس طر�ح سو�ر�ج کے مقابل پرشمععیں 

ماند پڑ جاتی �ہیں۔ ایس طر�ح �میری محبت کی آ�گ کے مقابللہ میں تیر�ی آ�گ کوئی حیثیت 

یںنہ رکھتی�۔ پس ابر�اہییمؑ کے لئے تو�رسد ہو�اج۔ جس طر�ح ا�گانگر�ہ کے مقابللہ میں کسی ا�و�ر �گرم 

یزچی کی یمگر کم محسو�س ہوتی ہے ایس طر�ح الہلل تعالیٰ کی محبت کی آ�گ ایسسی یشدد ہے 

ہک د�و�رسی تما�م آگییں ا�س کے مقابللہ میں سر�د پڑ جاتی �ہیں۔ �حضرت مسیح موعو�د علیہ الصلوٰ�ۃ 

�و�السلا�م کو بھی ایک دفععہ الہہا�م ہو�اہک ‘‘�آ�گ سے ہمیں مت ڈ�ر�اہک آ�گ ہما�ر�ی غلا�م بلکہ 
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�وملاغلں کی غلا�م ہے�۔’’

�ا�س کا بھی یہی �مفہوم ہے کہ ہما�ر�ے د�ل میں عشق الٰہی کی آ�گ شعلہ ز�ن ہے�۔ ا�س آ�گ 

ےک مقابللہ میں �رہظای آ�گ کی کیاثیتحیث ہے�۔ ایک �گرم تو�ا�انسسا�ن کے تہاھ کو تو�لاجلدیتتاےہ 

گرمگ ا�گانگر�ے کویںنہ جلاسکتا�۔ ایس طر�ح آ�گ ا�س شخص کویںنہ جلاتیسک جس کے د�ل میں 

�الہلل تعالیٰ کی محبت کی آ�گ بھڑ ک رہی ہو�۔نچناچنچہ ایس وقت با�د�ل آیا ا�و�ربراس ا�و�ر و�ہ آ�گ 

ا�مایمن پید�ا  ا�و�رہی معجز�ہ دیککھ کر�ا�س کی قو�م کے بعض �وگلوں کے دلو�ں میں  �نڈٹھی ہوئیگئ 

یاگیوہ ا�و�ر ا�س کے لئے متسلاتی کے ساما�ن پید�ا�ئےگئوہ۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہفتم صفحہ 613 - 614 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�لاتلش نظم کا ا�دبی منہج / رجححا�ن

�ا�س اسللو�ب پر مسلما�ن علما�ء و یمفسرن کی توجہ کایف کم رہی�۔ یآا�ت کا بامہ ربط ا�و�ر سو�ر�وتں 

اک سپآ کا تعلق نئے ا�و�ر عمد�ہ قرنآ�ی مطالب کی طر�ف ا�مایمء کرتے �ہیں۔ہی رجححا�ن ایک �منفرد 

�رجححا�ن ہے�۔ ا�س رجححا�ن کی نمائنند�ہ تفسیر صغبریر میں امیین احسسن اصللاحی )1904�ء تا 1997�ء( 

یک تدبر الققر�آ�ن ہے�۔ قر�آ�ن کریم کے نظم و سیا�ق کی اہمیت کو بیا�ن کرتے ہوئے �آپ 

ھتےلکھ �ہیں۔

‘‘ظمنظ کسی کلا�م کا ایسسا جز�و لا ینفک ہوات ہے کہ ا�س کے بغیر کسی عمد�ہ کلا�م کا تصو�ر ہی نہیں 

یاکی جا سکتا لیکن یہ عجب ستم یفظرفی ہے کہ قر�آ�ن جس کو فصاحت و بلاغت کا معجز�ہ قر�ا�ر دیا 

اتاج ہے ا�و�ر جو فی الو�اقع معجز�ہ ہے بھی ایک بہت بڑ�ے �گرو�ہ کے نز�دیک نظم سے بالککل خایل 
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�تاکتب ہے�۔ ا�ن کے نز�دیک نہ ایک سو�ر�ہ کا د�و�رسی سو�ر�ہ سے کوئی ربط و تعلق ہے ا�و�ر نہ 

�ایک سو�ر�ہ کی مختلف یآا�ت ہی میں بامہ کوئی مناسببت و مو�افققت ہے�۔ بس مختلف یآا�ت مختلف 

�وسر�وتں میں بغیر کسی مناسببت کے جمع کر د�ی گئی �ہیں، حیر�ت ہوتی ہے کہ ایسسا فضو�ل خیا�ل 

�ایک ایسسی عظیم کتا�ب کے متعلق �وگلوں کے اند�ر کس طر�ح جایزگں ہو گیا ہے�۔�۔�۔یںمی 

نے ا�س تفسیر میں چونککہ نظم کلا�م کو پو�ر�ی اہمیت د�ی ہے ا�س وجہ سے ہر جگہ میں نے ایک 

ہی قو�ل اختیا�ر کیا ہے بلکہ اگر میں ا�س حقیقت کو صحیح لفظو�ں میں بیا�ن کر�و�ں تو مجھے کہنا 

ہیاچئے کہ مجھے ایک قو�ل اختیا�ر کرنے پر مجبو�ر ہونا پڑ�ا ہے کیونککہ نظم کی ریاعت کے بعد 

تلفمخت و�ا�د�ویں میں �گرد�ش کرنے کا کوئی ا�کامکن ہی باقی نہیں ر�ہ جا�ات۔’’

سیرتفس کبیر میں نظم و ترتییب قر�آ�ن کے منہج کی چند مثایںلی

�ا�س سے پہلے کہ ہم ا�س منہج کی کچھ مثایںلی پیش کریں�، نظم و ترتییب قر�آ�ن کے متعلق 

حضضر�ت خلیفۃ المسسیح الثثانیؓ اک ایک حو�الہ ا�س ضمن میں پیش کرنا چاہتتے ہیں جس سے و�اضح ہو گا 

ہک �آپ ا�س کو تفسیر میں کتنی اہمیت دیتتے تھے�۔

�آ�پ فرماتے �ہیں۔

�ناز�ل  د�و�رسے کے ساتھ بمرو�ط کرےک  ایک  وحی کو  ا�س  فرماےہات ہم نے  ‘‘)�الہلل تعالیٰ( 

جاتی ہے�۔’’ پائی  د�رجہ کی ترتییب  الیٰعل  ایک  ا�و�ر�اسر�ے قر�آ�ن میں  ےہیاکی 

)سیرتفس کبیر جلد ہفتم صفحہ464 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�ایک ا�و�ر جگہ پر �قدر�ے مفصل ا�س سلسلہ میں فرماتے �ہیں۔
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‘‘مہ نے ا�س قو�ل یعنی قر�آ�ن کریم کو ایسسا بنایا ہے کہ ا�س کی ہر�آیت د�و�رسی آیت کے 

د�رجہ کی ترتییب پائی جاتی  الیٰعل  ا�س کے تما�م مضامیین میں ینہات  ا�و�ر  تاسھ تعلق رکھتی ہے 

ےہ مگر افسسو�س کہ مسلما�ونں نے ترتییب قر�آ�ن کے مسئلہ کوہی نظر اند�ا�ز کر دیا ا�و�رہی کہنا 

ہ یہ ایک بے جو�ڑ کلا�م ہے جس کا آسپ میں کوئی تعلق نہیں�۔ 
ٰ
شر�و�ع کر�دیا کہ نعوذ باللّ

یوگا ا�ن کے نز�دیک مسلما�ونں کوہی تو�ا�مایمن رکھنا چاہیئے کہ یہ خد�ا کا کلا�م ہے�۔ لیکن ساتھ 

ہی یہ بھی سمجھناہئاچئے کہ انسسانی کلا�م میں جوہی بخوی ہوتی ہے کہ ا�س میں ربط پایا جاات ہے 

�ا�نؒ کے سو�اسیکس نے  �و�ہ ا�س میں نہیں ہے�۔ یہی وجہ ہے کہ پہلے یمفسرن میں سے ابن ح�یّ

تیرتیب کے مسئلہ کی طر�ف توجہ نہیں کی حانکالکہ الہلل تعالیٰ نے ا�س آیت میں قر�آ�ن کریم 

یک فضیلت میں یہ بیا�ن فرمایا ہے کہ ا�س میں ایک الیٰعل د�رجہ کی ترتییب پائی جاتی ہے�۔ تاہک 

لو�گ ا�س پر غو�ر کر کے نصیحت حاصل کریں�۔ لیکن یہ امر بھی �یاد رکھنا چاہیئے کہ الہہایم 

بتاکتو�ں کی ترتییب عا�م کتابو�ں کی ترتییب سے جد�اناگہ رنگ رکھتی ہے�۔ عا�م کتابو�ں میں 

ہیوت ہوےہات کہ مثلاً پہلے مسائل وضو بیا�ن کئے جائییں گے�۔ پھرئسامسل عبا�د�ت بیا�ن کئے 

ئیاجیں گے پھر ایک با�ب میں مسائل نکا�ح بیا�ن کئے جائییں گے ایس طر�ح کسی با�ب میں �طلاق و 

خللع کا ا�و�ر کسی با�ب میں کسی ا�و�ریزچی کا ذ�اگوہرک۔ مگر�الہہایم کتابو�ں میں یہ رنگ نہیں ہو�ات۔ 

کہبل ا�ن کی ترتییب بالککل اَ�و�ر قسم کی ہوتی ہے�۔ جو�دنییا کی ترتییب سے بالککل نر�ایل ہوتی ہے�۔ 

�ہایہں تک کہ جاہل �لوگ کہہ دیتتے ہیں کہ ا�س میں کوئی ترتییب ہے ہی نہیں�۔

الہہایم کتابو�ں میں دنییا کی تما�م کتابو�ں سے نر�ایل ترتییب کیو�ں  �ا�ب سو�ا�ل پید�ا ہوےہات کہ 

�رکھھی جاتی ہے�۔ ا�س کا�وجا�ب یہ ہے کہ ا�س میں بھی کئی حکمتیں �ہیں۔

)�الف( ا�س ترتییب سے سا�ر�ے کلا�م سے دلچسسپی پید�ا کرنی ظرنظمد ہوتی ہے�۔ اگر الہہایم کتا�ب 
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یک ترتییب ا�س طر�ح ہو جس طر�ح مثلاً �ہداہی کی ترتییب ہے کہ وضو کے مسائل یہ �ہیں۔�کانکح 

ےک مسائل و�ہ�، تو�اعم �لوگ اپننے اپننے �مذا�ق کے مطابق انہہی حصو�ں کو�اگل کرےک ا�ن پر عمل 

نرکا �شرو�ع کر دیتتے ا�و�ر باقی قر�آ�ن کو نہ پڑھتتے�۔ مگر الہلل تعالیٰ نے سا�ر�ے مسائل کو ا�س 

�رطح پھیلا کر�رکھ دیاےہ کہ جب تک انسسا�ن سا�ر�ے قر�آ�ن کو نہ پڑ�ھ لے مکمل علم اےس 

صاحل ہی نہیں ہوسکتا�۔

)�ب( �وگلوں کو غو�ر�وکرفک کی عا�د�ت ڈ�الننے کے لئے بھی الہلل تعالیٰ نے یہ ترتییب اختیا�ر کی 

�ےہ۔ اگر عا�م کتابو�ں کی طر�ح ا�س میں مسائل بیا�ن کر دیئئے جاتے تولو�وگں کا�ذہن ا�س 

�رطف منتقل نہ ہوات کہ ا�ن مسائل کے با�ریک مطالب بھی �ہیں۔ و�ہ صر�ف سطحی نظر رکھتے 

�ا�و�ر غو�ر�وکرفک سے محر�و�م رہتتے�۔ مگر ا�ب الہلل تعالیٰ نے ا�ن مسائل کو ا�س طر�ح پھیلا دیا ہے 

�ا�و�ر�ایک د�و�رسے میں د�اخل کر�دیا ہے کہ انسسا�ن کو ا�ن کے نکالننے کے لئے غو�ر کرنا پڑات 

ےہ ا�و�ر اےس معلو�م ہوات ہے کہ یہ ایک سمند�ر ہے�۔

)�ج( یہ ترتییب ا�س لئے بھی اختیا�ر کی گئی ہے�۔ تاخشیت الٰہی پید�ا ہو�۔ مثلاً اگر�ویں مسائل 

�یابین ہوتے کہ وضو�ویں کر�و ا�و�ر کلی ا�س طر�ح کر�و�۔ عبا�د�ت ا�س طر�ح کر�و�۔ اتننی رکعتتیں 

ھڑپو تو خشیت الٰہی پید�انہ ہوتی�۔ جیسے عبا�د�ت وغییر�ہ کے تما�م مسائل �قدو�ر�ی ا�و�ر �ہدایۃ وغییر�ہ 

ا�و�ر �ہدایۃ پڑ�ھ کر کوئی خشیت الہلل پید�ا نہیں ہوتی�۔ لیکن وہی  یںمی مو�وجد ہیں مگر �قدو�ر�ی 

ئلہمسئ جب قر�آ�ن میں آےہات تو انسسا�ن کا د�ل الہلل تعالیٰ کی خشیت سے لبریز ہواتاج ہے ا�س 

ئےلئ کہ قر�آ�ن ا�ن مسائل کو خشیت الہلل کا ایک جز بنارک بیا�ن کرےہات ا�و�ر�د�ر�اصل نما�ز ا�و�ر 

�ر�و�ز�ہ ا�و�رجح ا�و�ر زکوٰ�ۃ وغییر�ہ مسائل کا اصل مقصد تقو�یٰ ہی ہے�۔ پس قر�آ�ن تقو�یٰ کو �مقدم 

�رکھتا ہے�۔ تاہک جب انسسا�ن کو یہ کہا جائے کہ وضو�رکووت و�ہ وضونرکے کے لئے پہلے ہی 
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�یاتیر ہو�۔ ایس طر�ح جب کہائاجے کہ نما�ز پڑھو تو انسسا�ن نما�ز پڑھننے کے لئے پہلے ہی تیا�ر ہو�۔ 

�اگر قر�آ�ن میں نما�ز کا ایک با�ب ہوات تو اےس پڑ�ھ کر خشیت الہلل پید�ا نہ ہوتی�۔

�رغض الہہایم کتا�ب چونککہ اصللا�ح کو �مقدم رکھتی ہے ا�س لئے و�ہ سطحی ترتییب کو�ھوچھڑ کر 

�ایک نئی ترتییب اختیا�ر کرتی ہے جوتابذجی ہوتی ہے یعنی قلب میں جوتغیر ا�ت پید�اتوہے ہیں 

�الہہایم کتا�ب ا�ن کا�ذرک کرتی ہے یہ نہیں کہ و�ہ وضو کے بعد نما�ز کا ذ�رکرکے بلکہ و�ہ 

انسسا�ن کو جمتوہ کر�ے گی�۔  ا�و�ر�دخالعاتعیٰ کے قر�ب کی طر�ف  ر�ونیاحیت طہا�ر�ت  �وضو سے 

نکیوکیکہ وضو سے طہا�ر�ت کے جذ�ابت پید�اتوہے �ہیں۔ پھر جب نما�ز کائلہمسئ آئے گاہیوت نہیں 

ہکاگوہ الہلل تعالیٰ نما�ز کے مسائل بیا�ن کرناشر�و�ع کر�د�ے بلکہ �سجدہ ا�و�ر ر�وکع کے ذرک 

ےس جو جذ�ابت انسسانی قلب میں پید�اتوہے ہیں ا�ن سے فائد�ہ اٹھھاتے ہوئے و�ہ اےس اپننی طر�ف 

متتوجہ کر�ے گا�۔ تاہک جو جذ�ابت بھی انسسا�ن کے اند�ر پید�ا�وہں ا�ن سے و�ہ ایسسا�اثر لے جو�اےس 

�دخالعاتعیٰ کے قریب کر�د�ے�۔ غر�ض ترتییب قر�آ�ن رہظا پر مبنی نہیں بلکہ قلب کے جذ�ابت 

یک لہر�و�ں پر مبنی ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہفتم صفحہ 519 - 520 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

‘‘لیپہ سو�ر�ۃ )�وسر�ۃ النحل( میں جو بعض باتییں ا�اشر�ۃً فرمائی تھیں ا�س سو�ر�ۃ )�وسر�ۃ بنی ا�رسائییل( 

یںمی ا�ن کو و�اضح کیا گیا ہے�۔ مثلاً پہلی سو�ر ۃ میں شہد کے متعلق فرمایا تھا کہ فیِۡہِ شِفَآءٌ 

 ا�و�ر�ا�س سے ا�اشر ہ کیاھاتھ کہ کلا�م الٰہی میں بھی شفا�ےہ۔ ا�س سو�ر�ۃ میں ا�س �مضمون کو  اسِِ
َ
للِّنّ

بوضاحت بیا�ن فرمایا ہے�۔ چنانچچہ فرماات ہے�۔
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لِمِینَۡ اِلاَّ خَسَارًا
ٰ

وَننُزَّلُِ مِنَ القُۡرۡاٰنِ مَا ہُوَ شِفَآءٌ وَّرَحۡمَۃٌ للِّۡمُؤۡمِنِینَۡ ۙ وَلاَ یزَِیدُۡ الظّ

)بنی اسرائیل:83(

ہی سو�ر�ۃ نز�و�ل میں سو�ر�ۃ نحل سے پہلے ہے�۔ مگر �مضمون کی ترتییب کے لحا�ظ سے بعد میں 

�رکھھے جانے کے قابل ہے�۔ ا�س لئے جمع قر�آ�ن کے وقت ر�وسل کریمؐ نے الہلل تعالیٰ کے حکم 

ےس اےس سو�ر�ہ النحل کے بعد ر�ھاکھ۔ میں پہلے بتا�وہکاچکں کہ سو�ر�وتں کے نز�و�ل کی ترتییب 

�ا�و�رھیتھ لیکن جمع قر�آ�ن کے وقت ا�س ترتییب کو �بدل دیا گیا�۔ کیونککہ سا�ر�ے قر�آ ن کو 

ھتڑپتے ہوئے ا�و�ر بعد میں آنے و�الو�ں کی ضر�و�ر�ت کو ظرنظمد رکھتے ہوئے د�و�رسی ترتییب کی 

�رضو�ر ت تھی ا�و�رہی امر قر�آ�ن کریم کے زبر�دست معجز�ا�ت میں سے ہے�۔ ا�س کی ہر سو�ر�ۃ 

�اگل اگل �مضمون پر مشتمل ہے ا�و�ر ساتھ ہی ا�س کے ا�س کی سو�ر�وتں میں زبر�دست اتصصا�ل 

ھیبھ پایا جاات ہے�۔ جب نز�و�ل قر�آ�ن کے وقت اگل اگل سو�رتییں �ناز�ل ہو�رہی تھیں ا�و�ر�ا�س 

�وقت کی ضر�و�ر�ت �ظرنظمدرھاکھ جاات تھا تب بھی پڑھننے و�الو�ں کو کوئی مشکل پیش نہ آتی تھی�۔ 

نکیوکیکہ ہر�وسر�ۃ کامضمو�ن مکمل تھا�۔ مگربج بعد میں الہلل تعالیٰ کے حکم سے ر�وسل الہلل صلی 

�الہلل علیہ وسللم نے اےس د�و�رسی ترتییب سے تمرب کیا توھرپھ علا�و�ہ ا�س �مضمون کے جو اگل 

�اگل سو�روت ں سے نکلتا تھا ایک اَ�و�رسلہسلس �مضمون پید�ا ہویاگی جس نے قر�آنی مضامیین کو ا�و�ر 

ہُ احَۡسَنُ الخٰۡلِقِینَۡ�۔’’
ٰ
�زیا�د�ہ وسععت د�ے د�ی�۔ فَتَبٰرَکَ اللّ

)سیرتفس کبیر جلد چہا�ر�م صفحہ 278 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�ا ہر سو�ر�ۃ کا د�و�رسی سو�ر�ۃ سے تعلق ہوات ہے ا�و�ر پھر �میرے  ‘‘مییر�ا تجربہ یہی ہے کہ قر�ی�بً

لمعل کے مطابق ہر سو�ر�ۃ کا د�و�و�رسی سو�ر�ۃ سے ایک تعلقِ قریب ہوات ہے ا�و�ر ایک تعلقِ بعید 

اتوہ ہے یعنی ایک تعلق تو ایسسا ہوات ہے جو اےس پہلی سو�ر�ۃ کی آخر�ی آیتتو�ں سے ملا دیتتا ہے 
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کنلی ایک تعلق ایسسا ہوات ہے جو سلسلۂ �مضمون سے متعلق ہوات ہے پھر آےگ یہ تعلق د�و قسم 

اک ہوات ہے�۔ ایک تعلق تو سو�ر�ۃ کا قریب کی سو�ر�ۃ یا ا�س کے ساتھ کی سو�ر�ۃ سے ہوات ہے 

�ا�و�ر �مضمون میں ایک تسلسل پایا جاات ہے ا�و�ر ایک تعلق ایسسا ہوات ہے جو چھ چھ سا�ت سا�ت بلکہ 

�د�س د�س سو�رتییں پیچھے جا کر ا�س سو�ر�ۃ کو پچھلی سو�ر�وتں سے ملا دیتتا ہے یہ بھی ایک ایسسا 

مضمو�ن ہے جو خد�ا تعالیٰ کے فضل سے ایک حد تک میں نے سمجھا ہے�۔ سو�ر�وتں کے آسپ 

ےک قریب کے تعلقا�ت ا�و�ر تسلسل �مضمون کے اعتبا�ر سے اُ�ن کے آسپ کے تعلقا�ت بالعمو�م میں 

نے اخذ کئے ہیں لیکن مجھ پر اثر یہ ہے کہ سو�ر�وتں کا ایک تعلق بعید یا اعدبع بھی ہوات ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہشتم صفحہ 274 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

)�ر�و�زنامہ الفضل آ�ن لائن ایڈیششن مطبوعہ 4 اکتتوبر 2022�ء لند�ن(

https://www.alfazlonline.org/04/10/2022/69665/
https://www.alfazlonline.org/04/10/2022/69665/
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سطقس 5

کییکحرتح منہج / رجححا�ن
نج یمفسرن نے تحرکییک اسللو�ب کو اپنناتے ہوئے تفاسییر لکھیں ا�ن میں مونالا مو�د�و�د�ی کا �نام 

اتآ� ہے�، بلکہ مونالا کو ا�س رجححا�ن کا بانی کہا جاات ہے�۔ہی ایک جدید رجححا�ن ہے�۔�ا�س منہج پر 

ھیلک جانے و�ایل تفاسییر میں سے معر�و�ف تفاسییر مند�رجہ ذیل �ہیں۔

کییکحرتح منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

ہیمتفہ الققر�آ�ن ا�ز مونالا ابو الیٰعلال مو�د�و�د�ی )1903�ء تا 1979�ء(۞ 

�ونر ا�الذہا�ن فی تفسیر الققر�آ�ن ا�ز شیخ محمد حسن �صلاح الدین )عہشی تفسیر(۞ 

سیرتفس کبیر میں تحرکییک منہج کی چند مثایںلی

‘‘تسسابق کی ر�و�ح کو جب بھی ہم اپننے سامننے لاتے ہیں ہما�ر�ی ر�و�وحں میں ایک پالییدیگ پید�ا 

وہ جاتی ہے�۔ ہما�ر�ے دلو�ں میں یمگر پید�ا ہو جاتی ہے ا�و�ر ہما�ر�ی دما�وغں میں عز�م پید�ا ہو جاات 

ےہ کہ ہم اپننے مخالف یا مد مقابل یا رقییب سے کسی صو�ر�ت میں بھی دیں گے نہیں�۔ اسللا�م 

�ا�س کی ہرزگ ا�اجز�ت نہیں دیتتا کہ ہم نیکیو�ں کے مقابللہ میں سست ہو�ں�۔ بلکہ نیکی کے �میدا�ن 

یںمی اپننے با�پ ا�و�ر بھائی سے بھی آےگ بڑھننے کی کوشش کرنی چاہییے….. قر�آ�ن کریم نے 

بِقٰتِ سَبۡقًا فرما کر ا�س امر کی طر�ف ا�اشر�ہ  فَاسۡتَبِقوُا الخَۡیرٰۡتِ کہہ کر ا�و�ر ایک جگہ وفَالسّٰ
مرفایا ہے کہ ا�س دنییا میں مقابللہ ہو رہا ہے تمہا�ر�ا فر�ض ہےہک ا�س مسابققت میں سب سے 
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�آےگ نکلنے کی کوشش کر�و�۔ ہما�ر�ی جماعت کو بھی چاہییے کہ ہم میں سے ہر فر�د اپننے نفس 

وک ٹٹولتتا رےہ ا�و�ر�دین کے ساتھ ایک گہر�ی محبت ا�و�ر شیفتگی پید�ا کرنے کی کوشش کر�ے 

�ا�و�ر سوتے جاگتتے�، اٹھتے بیٹھتے�،سب یہی ایک مقصد اپننے سامننے رکھھے کہ ہم نے اسللا�م کو دنییا 

یںمی لغاب کرنا ہے�۔ جب تک یہ ر�و�ح ہما�ر�ے اند�ر پید�ا نہیں ہوتی اُ�س وقت تک ہم اپننے 

صدمق میں کبھی کامییا�ب نہیں ہو سکتے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد د�و�م صفحہ256 پرنٹ ویل امرتسسر2010�ء(

 امََرہَٗ اُ�س نے ا�ب تک و�ہ کا�م نہیں کیا جس کا اُےس 
ۤ
ا یقَۡضِ مَا ‘‘مرفاات ہے کلَاَّ ہر گز نہیں مَّ

ی 
ّٰۤ ک ہٗ یزََّ

َ
 امََرہَٗ میں ایس طر�ف ا�اشر�ہ ہے جس طر�ف وَمَا یدُۡریِکَۡ لعََلّ

ۤ
ا یقَۡضِ مَا کمحک دیا گیا تھا�۔ مَّ

 اکَفَۡرَہٗ میں بھی ذرک تھا�۔ کہ انسسا�ن کے لئے 
ۤ
یںمی ا�اشر�ہ کیا گیا تھا ا�و�ر جس کا قُتِلَ الاۡنِسَۡانُ مَا

قومع تھا کہ و�ہ خد�ا لعاتعیٰ کے قر�ب میں بڑھے ا�و�ر اپننی عاقببت کو سنو�ا�ر لے مگر ا�ب تک ا�س 

نے اپننے ا�س فر�ض ا�د�ا نہیں کیا�۔ اُ�س کے لئے ر�وناحی تر�یاقیت حاصل کرنے کا بہت بڑ�ا موقع 

ھاتھ ا�س کے لئے الہلل لعاتعیٰ کے قر�ب کا �میدا�ن کُھلا تھا مگر افسسو�س کہ ا�س نے اپننے ا�س فر�ض 

وک کماقہحقٗ ا�ب تک سر�انججا�م نہیں دیا�۔ یہی و�ہ چیز ہے جس پر آجککل با�ر با�ر ز�و�ر د�ے رہا ہو�ں 

�ا�و�ر جماعت کو توجہ دال رہا ہو�ں کہ و�ہ آئنند�ہ نسلو�ں تک اِ�س امانتِ ر�وناحی کو پہنچانے کے 

ئےلئ ا�س �قدر تن دہی ا�و�ر ا�س �قدر جاہکانکی سے کا�م لے کہ شیطا�ن ہمیشہ کے لئے �ویماس ہو 

ئاجے ا�و�ر کفر کے غلبہ کا دنییا میں کوئی ا�کامکن نہ ر�ےہ۔ آ�ج تک کسی اُمت نے اپننی نسل 

وک شیطانی حملو�ں سے محفو�ظ رکھنے پر ز�و�ر نہیں دیا اگر ہما�ر�ی جماعت ا�س فر�ض کو سر�انججا�م 

�د�ے لے تو یقینا یہ ایک بے مثا�ل کا�م ہو گا ا�و�ر ا�س کی نظیر اَ�و�ر کسی اُمّّت میں نہیں مل 

سککے گی�۔ الہلل لعاتعیٰ ایس نکتہ کی طر�ف توجہ داتال ہے ا�و�ر افسسو�س کے ساتھ فرماات ہے کہ لمََّا 
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یقَْضِ مَآ امََرہَٗ ہم نے انسسا�ن کو جو حکم دیا تھا ا�س کو ا�ب تک اُ�س نے ا�د�ا نہیں کیا�۔ فر�د�اً 
�رفد�اً �وگلوں نے اپننی اصللا�ح کی بہت کوششیں کی ہیں مگر قو�م کی قو�م کو اُ�ھابھر کر ترقی 

ےک �میدا�ن میں ا�س طر�ح بڑھاتے چلے جانا کہ پھر ا�س کے نگرے کا کوئی ا�کامکن نہ رےہ 

�ا�و�ر شیطا�ن اُ�س کو و�رنلاغلے سے �ویماس ہو جائے یہ کا�م اَیسسا ہے جس کی طر�ف اھیبھ تک 

لف دَ�و�ر آتے ہیں ا�س لئے ممکن ہے 
ت
�
خ
جوتہ نہیں کی گئی ر�وسل کریمؐ یک اُمت پر چونککہ مُ�

�ر�وسل کریمؐ ےک دَ�و�ر�و�ں میں سے کوئی دَ�و�ر ایسسا بھی آئاجے جس میں ا�س فر�ض کی ا�د�ائیگی ہو 

 امََرہَٗ میں ذرک کیا گیا ہے�۔ ا�ب تک اگل اگل کوششیں کر 
ۤ
سککے جس کا کلَاَّ لمََّا یقَۡضِ مَا

ےک اُ�ن کے ئنتاج کو دیکھا جا چکا ہے صحابہؓ نے تیس سا�ل کوشش کی مگر پھر اُ�ن کی نسلو�ں 

یںمی �کمزو�ر�ی پید�ا ہو گئی ا�و�ر نیکی کا تسلسل جاات رہا�۔ ا�ب ہما�ر�ے لئے موقع ہے کہ ہم ا�س 

�اکم کو سر�انججا�م دیننے کے کوشش کریں تاہک قویم طو�ر پر اسللا�م دنییا میں ا�س طر�ح قائم ہو 

ئاجے کہ پھر ا�س کے نگرے کا ا�کامکن ہی نہ ر�ےہ۔ یہ کا�م ایسسا ہے جو پہلے کبھی نہیں ہو�ا�۔ 

�انففر�ا�د�ی رنگ میں بے شک بہت کوششیں ہوئییں مگر قویم طو�ر پر اسللا�م کی �رتبری کی ایسسی 

شوکش نہیں کی گئی کہ نیکی کا تسلسل قائم رہتتا ا�و�ر اسللا�م کے نگرے کا کبھی خطر�ہ پید�ا نہ 

 امََرہَٗ میں ایس طر�ف توجہ دئالی گئی ہے ا�و�ر الہلل لعاتعیٰ فرماات ہے کہ 
ۤ
�اتوہ۔ پس کلَاَّ لمََّا یقَۡضِ مَا

�ا�ب تک انسسا�ن نے و�ہ با�ت نہیں کی جس کا ہم نے اےس حکم دیا تھا�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہشتم صفحہ 181 - 182 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

‘‘�الہلل لعاتعیٰ اہل کتا�ب میں سے ا�مایمن لانے و�الو�ں کی یہ بخوی بیا�ن فرماات ہے کہ ا�ن کے دلو�ں 

یںمی بنی نو�ع انسسا�ن کی اتننی گہر�ی محبت ہے کہ ایںنہ جوچھکچ بھی ملے ا�س کا�ایک حصہ و�ہ 

�د�و�رسو�ں کی فلا�ح و بہبو�د کے لئے ضر�و�ر صر�ف کرتے �ہیں۔ و�ہ صر�ف ر�وپییہ د�ے کر یہ 
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و�ہ خد�العاتعیٰ کی عطا کر�د�ہ  ا�د�ا�رکدیا ہے بلکہ  انہہو�ں نے خدمت کا حق  یںنہ سمجھ لیتے کہ 

یزچیرہ میں د�و�رسو�ں کو یشرک کرتے ہیں ا�و�ر ا�س طر�ح ا�ن کے معیا�ر زندیگ کو بلند کرنے 

یک کو شش کرتے �ہیں۔�۔�۔ تو الہلل لعاتعیٰ کی د�ی ہوئی ہریزچی کو خد�ایک ر�ا�ہ میں �خرچ کرنا 

�رضو�ر�ی ہوات ہے�۔ و�ہ �لوگ جوسیکس غریب کو چند پیسے د�ے کر سمجھ لیتے ہیں کہ ا�س پر 

ملعم ہویاگی و�ہ غلطی کرتے �ہیں۔ جوخصشخ پیسے توخر�چ کرےہات مگر�ز�ابن سے تبلیغ نہیں کرات 

�و�ہ نہیں کہہ ہکسکتا ا�س نے ا�س حکم پر پو�ر�ی طر�ح عمل کر لیا ہے یا جو تبلیغ بھی کرات 

ےہ مگر بیو�ا�ؤ�ں ا�و�ریتییمو�ں کی خدمت نہیں کرات و�ہ بھی نہیں کہہ ہکسکتا ا�س نے ا�س حکم 

رپ پو�ر�ی طر�ح عمل کریالی ہے……�ایس طر�ح اپننے جذ�ابت کو بھی خد�العاتعیٰ کی ر�ا�ہ میں قر�ابن 

نرکا ضر�و�ر�ی ہوات ہے�۔ مثلاً کسی پر غصہ چڑھا تو معا�ف کر�دیا�۔ ا�س حکم میں خدمت خلق 

ےس تعلق رکھنے و�الے مختلف قسم کے کا�م بھی شالم ہیں جن کی طر�ف ہما�ر�ی جماعت کے 

�وجونا�ونں کو خصوصییت سے توجہ کرنی چاہئئے ا�و�ر ہمذب و ملت کے امتیا�ز کے بغیر تما�م بنی نو�ع 

�انسسا�ن کی احممد�ی معیا�ر کے مطابق خدمت کرنی چاہیئے تاہک ایںنہ الہلل لعاتعیٰ کی رضا حاصل ہو�۔

 اعَۡمَالنَُا 
ۤ
غۡوَ اعَۡرَضُواۡ عَنۡہُ وَقَالوُاۡ لنََا

َ
وَاِذَا سَمِعُوا اللّ فرمائی کہ  بیا�ن  الہلل لعاتعیٰ نے یہ  تیسر�ی بخوی 

وَلکَُمۡ اعَۡمَالکُُمۡ ۫ سَلٰمٌ عَلَیۡکُمۡ ۫ لاَ نبَۡتَغِی الجٰۡہِلِینَۡ﴿۵۶﴾ جب و�ہ خد�ائے و�ادح کا ا�کانکر کرنے و�الو�ں 
ا�و�ر�ا�ن سے کہتے ہیں کہ تم  ا�رعا�ض کرتےلی ہیں  ےس کوئی �بیہود�ہ با�ت سنتے ہیں تو�ا�س سے 

�ماہمر�ی دشمنی کیو�ں کرتے ہو�۔�ماہمر�ے ا�ماعمل کابدلہ ہم کو ملے گا ا�و�ر تمہا�ر�ے ا�ماعمل کابدلہ 

مت کو ملے گا�۔ ہم تو تمہا�ر�ے خیر �خوا�ہ ہی ہیں لیکن ہم کسی جاہل مطلق غصیلے کی صحبت 

ندپس نہیں کرتے�۔�ا�س آیت میں الہلل لعاتعیٰ نے اہل کتا�ب میں سے ا�مایمن لانے و�الے �وگلوں 

یک یہ بخوی بیا�ن فرمائی ہے کہ و�ہ لغو سے ا�رعا�ض کرتے �ہیں۔ مگر�افسسو�س کہ آ�ج مسلما�ن 
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امریککن نو مسلم بھی جن کا�ا�س آیت میں ذرک  ا�و�ر�ویرپیین  ھیبھ جن کی کتا�ب قر�آ�ن ہے 

ےہ سینما ا�و�ر تھیٹر�و�ں کی طر�ف جاتے ہیں ا�و�رےسغولغ ا�رعا�ض کرنے کی بجائے لغوےس محبت 

ترکے دئھاکھی دیتتے �ہیں۔ حانکالکہ ر�وسل کریمؐ نے �مرد�وعو�ر�ت کے اختلا�ط کو ممنو�ع قر�ا�ر دیا 

ےہ ا�و�ر تھیٹر سا�ر�ے کے سا�ر�ے �مرد�وعو�ر�ت کے اختلا�ط کاہی نتیجہ ہوتے �ہیں۔ اگر و�ہ اختلا�ط 

نہ کریں ا�و�ر�اگر و�ہ مل کر چینایں نہیں تو فلم بن ہی نہیں سکتی�۔فللم ایس طر�ح بنتی ہے کہ 

مر�د بھی چتناتے ہیں ا�و�ر �عورتییں بھی چتناتی ہیں ا�و�ر فلم تیا�ر ہو جاتی ہے ا�و�رہی چیز اسللایم نقطۂ 

�گانگہ سے ئاجناز ہے�۔ مگر آ�ج کا�لمامسلن بھی ا�س لغو پر جا�ن د�ے رہاےہ ا�و�ر آ�ج کا یو�رپیین 

�ا�و�ر امریککن نولممس بھی ا�س لغو میں ملوّ�ث ہے�۔�اکش و�ہ نصیحت حاصل کریں ا�و�ر اپننے اند�رہی 

خو�یابیں پید�انرکے کی کوشش کریں�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہفتم صفحہ 524 - 525 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

نالوما مو�د�و�د�ی صاحب کے خیا�ل کے مطابق �آج کی دنییا میں مسلما�ن جب تک تلو�ا�ر نہیں اٹھھاات 

تب تک اسللا�م کی تحریک دنییا میں کامییا�ب نہیں ہو سکتی�۔�۔�۔ کیا تحریک اسللا�م کو دنییا میں 

نیلاپھیے کے لئے کسی تلو�ا�ر کی ضر�و�ر�ت ہے�؟ �حضرت خلیفۃ المسسیح الثثانیؓ مرفاتے �ہیں۔

‘‘�الٰہی کلا�م کی �مدد سے �وگلوں کو دین کی طر�ف بلا�ؤ�۔ جو دئالل �خود قر�آ�ن کریم نے دیئئے 

ہییں انہہی کو پیش کر�و�۔�اپننے پا�س سے ڈھککونسلے نہ پیش کیا�رکو�۔ آ�ہ! اگر ا�س گُر کو مسلما�ن 

ھتےسمج تو یہو�دیت ا�و�ر عیسائییت کو کھا جاتے�۔ ہما�ر�ا ہتھیا�ر قر�آ�ن کریم ہی ہے جس کی نسبت 

�الہلل لعاتعیٰ فرماات ہے وَجَاہِدۡہُمۡ بِہٖ )فرقان:53( ا�س قر�آ�ن کی تلو�ا�ر لے کر دنییاےس جہا�د کے 

ئےلئ نکل کھڑ�ا ہو�۔ پر افسسو�س کہ آ�ج دنییا کی ہر چیز مسلما�ن کے تہاھ میں ہے لیکن اگر نہیں 
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ہییہوت تلو�ا�ر�، جس کو لے کر نکل کھڑ�ے ہونے کا حکم تھا�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد چہا�ر�م صفحہ273 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�رقأ�ت کا منہج / رجححا�ن

عضبع یمفسرن کا رجححا�ن قرنآ�ی یآا�ت کی مختلف قر�أ�ت کو بیا�ن کر کے ا�ن کے معانی اخذ 

ایک  اپننے  �حماد  حافظ محمد  ڈ�اکٹٹر  ا�و�ر  الرحمٰن محسن  ڈ�اکٹٹر عبید  نرکے کی طر�ف ہوات ہے�۔ 

ہکترمش تحقیقی مقالہ میں جو کہ القلم جو�ن 2017 ء کے ایک شما�ر�ہ میں �چھپا، لکھتے �ہیں۔

‘‘�أ�رقت پر مستقل تفسیر تو معلو�م نہیں ہو سکی�۔ البتہ تفسیر مظہر�ی ا�و�ر بیا�ن الققر�آ�ن میں 

لخابصو�ص قر�أ�ت سے خارط �خوا�ہ استفا�د ہ کیا گیا ہے ا�و�ر متفر�ق قر�أ�ت بیا�ن بھی کی گئی �ہیں۔ 

�أ�رقت چونککہ دیننی �مدا�ر�س میں مستقلاً پڑھائی جاتی ہیں ا�و�ر ا�ن کے اگل شعبے قائم �ہیں، ا�س لئے 

�أ�رقت کی حجیت ا�و�ر وضاحت کے متعلق جو کتب تصنیف کی گئیں یا جو مضامیین تحریر کئے 

ئےگئ ہیں ا�ن میں جاجابج قرنآ�ی یآا�ت مبا�رہک کو موضو�ع بنایا گیا ہے�۔�ایسسی کتب و مضامیین کو 

مہ قر�أ�ت کے رجححا�ن کا حالم تفسیر�ی ا�د�ب شما�ر کر سکتے �ہیں۔’’

)برصغیر میں قر�آ�ن فہمی کے رجححانا�ت ا�و�ر اثر�ا�ت ڈ�اکٹٹر عبید�الرحممن محسن ڈ�اکٹٹر حافظ محمد �حماد 
�القلم جو�ن 2018�ء صفحہ 68 - 69(

�أ�رقت کے منہج پر لکھی جانے و�ایل تفسیر�/ تفاسییر

السیوطی ۞  الدین  جلا�ل  اما�م  864�ھ(  تا  )791�ھ  المححلی  الدین  جلا�ل  لاما�م  جلالیین  سیرتفس 

911�ھ( تا  )849�ھ 
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�ا�س تفسیر کے ممقدہ میں اما�م السیوطی لکھتے �ہیں۔

الامام  الفہ  الذی  الکریم  القرآن  تفسیر  تکملۃ  فی  الراغبین  حاجۃ  الیہ  اشتدت  ما  ھذا 
فاتہ  ما  تتمیم  و  اللہ  رحمۃ  الشافعی  المحلی  احمد  بن  محمد  الدین  جلال  المحقق  العلامۃ 
اللہ  کلام  بہ  یفھم  ما  ذکر  من  نمطہ  علی  بتتمۃ  الاسراء  سورۃ  آخر  الی  البقرۃ  سورۃ  اول  من  وھو 
القراءات المختلفۃ  تعالی والاعتماد علی ارجح الاقوال و اعراب ما یحتاج الیہ و تنبیہ علی 
اعاریب  و  مرضیۃ  غیر  اقوال  بذکر  التطویل  ترک  و  وجیز  تعبیر  و  لطیف  وجہ  علی  المشہورۃ 
و  بِمَنّہ  العُقبیٰ  فی  علیہ  الجزاءِ  احسن  و  الدنیا  فی  بہ  النفع  اللہ  واسال  العربیۃ  کتب  محلھا 

رَمِہ۔
َ
ک

�ر و�التتو�زیع الققا�رہہ 2006�ء(
ش
�
ن
� ل )سیرتفس جلالیین صفحہ7 کشرۃ الققد�س ل

عدبع ا�ز حمد و صلوٰ�ۃ و �سلام کے�، یہ ایک کتا�ب ہے کہ اما�م علامہ�، محقق جلا�ل الدین محمد بن احممد 

محلی الششافععی کی کتا�ب تفسیر الققر�آ�ن کا تکملہ ہے جو تفسیر اُ�ن سے باقی ر�ہ گئی تھی�، اُ�س کی 

تتممیم ہے جس کی یشدد ضر�و�ر�ت ہے�۔ جو ا�و�ل سو�ر�ہ بقر�ہ سے �شرو�ع ہورک خآر سو�ر�ہ ا�رسالا�ء 

کت ہے ا�و�ر علامہ محلی کے طر�ز پر جن خصوصییا�ت کی حالم ہے ا�ن میں ایسسی چیز�و�ں کا ذِرک 

ےہ جن سے کلا�مِ الہہی سمجھنے میں �مدد ملے�۔�ماتمم ا�وقا�ل میں سب سے زیا�د�ہ ر�اجح قو�ل پر اعتما�د 

یاکی گیا ہے�۔�رضو�ر�ی ا�رعا�ب ا�و�ر مختلف و �مشہور قر�أ�ت پر لطیف طریققہ ا�و�ر مختصر عبا�ر�ت کے 

تاسھ تنبیہ کی گئی ہے�۔ یندپسناد�ہ ا�وقا�ل ا�و�ر )غییر ضر�و�ر�ی( ا�رعا�ب کو ذِرک کرےک جن کا 

�اصل محل علو�م عربییہ کی کتابییں �ہیں، تطویل نہیں کی گئی ہے�۔ الہلل لعاتعیٰ کے فضل و کر�م 

ےس �میری د�رخو�است یہ ہے کہ دنییا میں اِ�س کتا�ب سے نفع پہنچائے ا�و�ر خآر�ت میں بہترین 

بدلہ مرحممت فرمائے�۔
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سیرتفس کبیر میں قر�أ�ت کے منہج
ےک حو�الے سے ا�ر�اشد�ا�ت

‘‘�وتأ�رقں کا فر�ق �شرو�ع زمانہ سے چلا آیا ہے�۔ پو�ر�ی و�اقفیت نہ رکھنے و�الے مسلما�ن بعض 

�دفععہ ایسسی ر�و�ایتتو�ں سے گھبر ا جاتے ہیں ا�و�ر و�ہ خیا�ل کرتے ہیں کہ اگر یہ ر�و�ائتیں د�رست 

ہییں تو پھر ہما�ر�ا یہ کہنا د�رست نہیں ہو سکتا کہ قر�آ�ن کریم کالم طو�ر پر محفو�ظ ہے ا�و�ر ا�س 

یںمی کسی قسم کی تغیر و تبد�ل نہیں ہو�ا�۔ مگر ایسسا نتیجہ نکالننا د�رست نہ ہو�اگ۔ ا�س لئے کہ 

شر�و�ع زمانہ سے ہی نسخ کے منکر ا�و�ر حفاظتِ قر�آنییہ کے قائل قر�أ�ت کے ا�س فر�ق کو تسلیم 

ترکے چلے آئے ہیں مگر با�و�وجد ا�س فر�ق کے ا�ن کے نز�دیک یہ تسلیم �شدہ امر ہے کہ 

�ایک قر�أ�ت د�و�رسی کو منسو�خ نہیں کرتی ا�و�ر د�و�رسے �مضمون میں فر�ق نہیں ڈ�التتی�۔ یعنی 

ہی نہیں ہو سکتا کہ ایک قر�أ�ت ایسسا �مضمون بیا�ن کر�ے جس کی د�و�رسی قر�أ�ت حالم نہ ہو 

سککے �ہاں بعض دفععہ و�ہ �مضمون کو وسییع کر دیتتی ا�و�ر ا�س کی مصد�ق ہوتی ہے�۔ د�ر اصل بعض 

�ز�ونابں کے فر�ق کی وجہ سے یا بعض مضامیین کو نمایا�ں کرنے کے لئے الہلل لعاتعیٰ نے قر�آ�ن 

یرکم کو سبعۃ ا�رحف پر �ناز�ل کیا ہے یعنی ا�س کی سا ت قرتیأ�یں �ہیں۔ ا�ن قر�وتأ�ں کی وجہ 

ےس یہ دھوہک نہیں کھانا چاہیئے کہ قر�آ�نِ کریم میں کوئی اختلا�ف ہے بلکہ اےس ز�ونابں کے 

�رفق کا ایک طبعی نتیجہ سمجھنا چاہیئے�۔ بسا ا�و�اقت ایک ہی لفظ ہوات ہے مگر ایک ہی ملک کے 

�ایک حصہ کے �لوگ اےس ایک طر ح لتبوتے ہیں ا�و�ر ایس ملک کے د�و�رسے حصہ کے �لوگ 

�اےس ا�و�ر طر�ح لتبوتے ہیں مگر ا�س کا یہ مطلب نہیں ہوات کہ و�ہ لفظ �بدل گیا ہے یا ا�س لفظ 

ے بھی وہی رہییں 
ن
اک �مفہوم تبدیل ہو گیا ہے�۔ لفظ بتغیر قلیل وہی رےہ گا ا�س لفظ کے مع�

ےگ صر�ف ا�س وجہ سے کہ کوئی قو�م ا�س لفظ کو صحیح رنگ میں ا�د�ا نہیں کر سکتی و�ہ اپننی 
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�ز�ابن میں ا�د�ا کرنے کے لئے ا�س کی کوئی ا�و�ر شکل بنا لے گی�۔ ر�وسل کریمؐ ےک زمانہ میں 

نکوچکہ عر�ب کی آ�ابد�ی کم تھی قبائل ایک د�و�رسے سے د�و�ر د�و�ر رہتتے تھے ا�س لئے ا�ن 

ےک لہجو�ں ا�و�ر تلفظ میں بہت فر�ق ہوات تھا�۔ ز�ابن ایک ہی تھی مگر بعض الففا�ظ کا تلفظ مختلف 

اتوہ تھا ا�و�ر بعض دفععہ ایک معنی کے لئے ایک قبیلہ میں ایک لفظ البو جاات تھا د�و�رسے قبیلہ 

یںمی د�و�رسا لفظ البو جاات تھا ا�ن حا�الت ر�وسل کریمؐ وک الہلل تعایل نے ا�اجز�ت د�ے د�ی کہ فلا�ں 

�لافلں الففا�ظ جو مختلف قبائل کے �وگلوں کی ز�ابن پر نہیں چڑھتتے�۔ ا�ن کی جگہ فلا�ں فلا�ں الففا�ظ 

�و�ہ استععما�ل کر لیا کریں�۔ چنانچچہ جب تک عر�ب ایک قو�م کی صو�ر�ت اختیا�ر نہیں کر گیا 

�ا�س وقت تک یہی طریق ا�ن میں ر�ائج رہا�۔ اگر ا�س کی ا�اجز�ت نہ د�ی جاتی تو قر�آ�ن کریم کا 

یا�د کرنا ا�و�ر پڑھننا مکہ کے باشنند�و�ں کے سو�ا د�و�رسے �وگلوں کے لئے مشکل ہوات ا�و�ر قر�آ�ن 

یرکم ا س سرعت سے نہ پھیلتا جس طر�ح کہ و�ہ پھیلا�۔ قبائل کی ز�ابن کا یہ فر�ق غیر تعلیم 

یاتہفت �وگلوں میں ا�ب تک بھی ہے تعلیم یا فتہ �لوگ تو کتابو�ں سے ایک ہی ز�ابن سیکھتے ہیں 

کنلی غیر تعلیم تہفتیا �لوگ چونککہ آسپ میں �بول کر ز�ابن سیکھتے ہیں ا�ن میں بجائے ملکی ز�ابن 

ےک قبائللی ز�ابن کا ر�و�ا�ج زیا�د�ہ ہوات ہے�۔

ا�و�ر جو سیٹھ ابو بکر  یںمی جب حج کے لئے گیا تو ایک یمنی لڑاک جو سولہ ستر�ہ سا�ل کا تھا 

حاصب کا ملا�ز�م تھا قافللہ کے ساتھ چلا جا رہا تھا�۔ میں ر�استتہ میں عربی ز�ابن میں ا�س سے گفتگو 

اترک رہا ا�و�ر میں نے دیکھا کہ و�ہ �میری اکثثر با�وتں کو سمجھ جاات ا�و�ر ا�ن کا جو�ا�ب بھی دیتتا مگر 

عضبع دفععہ حیر�ت سے �میرے منہ کو دیکھھنے لگ جاات ا�و�ر کہتا کہ میں آ�پ کی با�ت کو سمجھا 

�یںنہ۔ میں حیر�ا�ن ہو�ا کہ یہ با�ت کیا ہے کہ یہ لڑاک عربی سمجھتا بھی ہے مگر کبھی کبھی ر�ک 

ھیبھ جاات ہے ا�و�ر کہتا ہے کہ میں آ�پ کی با�ت کو نہیں سمجھا�۔ جب میں مکہ پہنچا تو میں نے 
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باتییں کرتے  ا�و�ر عربی کوخو�ب سمجھتا ہے مگر  سیکس سے ذرک کیا کہ یہ لڑاک عر�ب ہے 

ترکے بعض جگہ ر�ک جاات ہے ا�و�ر کہتا ہے کہ �میری سمجھ میں با�ت نہیں آئی معلو�م نہیں 

�ی�و�ں ا�و�ر حجا�ز�ویں کے 
ن
�ا�س کی کیا وجہ ہے�۔ تو ا�ن صاحب نے بتایا کہ یہ لڑاک یمنی ہے ا�و�ر �یم�

عضبع الففا�ظ میں بڑ�ا بھا�ر�ی فر�ق ہوات ہے ا�س لئے یہ ایس اختلا�ف کے موقععہ پر ایک د�و�رسے 

یک با�ت نہیں سمجھتے چنانچچہ انہہو�ں نے ا�س فر�ق کے با�ر�ہ میں یہ لطیفہ سنایا کہ مکہ میں ایک امییر 

عو�ر�ت تھی ا�س کا ایک یمنی ملا�ز�م تھا و�ہ �عور�ت حقہ پینے کی عا�د�ی تھی وہا�ں عا�م ر�و�ا�ج یہ ہے 

ہک حقہ کے نیچے کا پانی کا نتبر شیشے کا ہوات ہے ا�س لئے اےس کہتے بھی شیشہ ہی �ہیں۔ ایک 

یْشَۃَ شیشہ �بدل د�و�۔ لفظ تو  �د�ن ا�س �عور�ت نے اپننے ملا�ز�م کو بلایا ا�و�ر ا�س سے کہا غَیِرّاِلشِّ

ے ہیں کہ ا س کا پانی 
ن
�ا�س نے یہ کہے کہ شیشہ �بدل د�و مگر محا�و�ر�ہ کے مطابق ا�س کے یہ مع�

ی ْ ھٰذَا  گر�ا کر نیا پانی �بدل کر ڈ�ا�ل د�و�۔ ملا�ز�م نے یہ فقر�ہ سنا تو ا�س کے جو�ا�ب میں کہا سَتِّ

یْشَۃَ  بٌ بیگم صاحببہ! یہ تو بڑ�ا اچھھا معلو�م ہوات ہے�۔ �عور�ت نے پھر کہا کہ قُلْتُ لکََ غَیِرِّ الشِّ طَیِّ
یںمی نے جو تم کو کہا ہے کہ �بدل د�و تم ا�کانکر کیو�ں کرتے ہو�۔ نورک نے پھر حیر�ت کا اظہہا�ر 

بٌ�۔ �میری آاق! یہ تو اچھھا بھلا ہے�۔ آخر آخر آاق نے ڈ�انٹ کر  یاکی ا�و�ر کہا کہ سَتِیْ ھٰذَا طَیِّ

ہاکہ تم �میرے نورک ہو یا حامک ہو میں جو تم سے کہہ رہی ہو�ں کہ اےس �بدل د�و تم �میری 

�ابت کیو�ں نہیں نتماتے�۔ نورک نے شیشہ اٹھھایا ا�و�ررہاب جا کر ا�س ز�و�ر سے زمیین پر �مار�ا کہ و�ہ 

�کڑٹکے ٹکڑ�ے ہو گیا�۔ �عور ت نے کہا ا�ر�ے! یہ تم نے کیا غضب کیا�۔ اتننا قیمتی نتبر تم 

نے تو�ڑ کر رکھ دیا�۔ نورک نے کہا میں تو پہلے ہی کہہ رہا تھا کہ یہ نتبر بڑ�ا اچھھا ہے مگر 

�آ�پ نتماتی نہیں تھیں�۔ ا�ب جو میں نے تو�ڑ دیا ہے تو آ�پ �نار�ا�ض ہو رہی �ہیں۔ �عور�ت نورک 

رپ سخت خفا ہوئی مگر ایک یمنی ز�ابن کے و�اقف نے اےس سمجھایا کہ نورک کا قصو�ر نہیں 

ے لنبدنے کے ہیں ا�و�ر محا�و�ر�ہ میں جب شیشہ کے ساتھ البو جائے تو 
ن
نکیوکیکہ حجا�ز میں غَیِرّْ کے مع�
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ے تو�ڑنے کے ہوتے ہیں 
ن
�ا�س کا پانی لنبدنے کے ہو جاتے �ہیں۔ یمنی ز�ابن میں تغَْیِیرْ کے مع�

یْشَۃَ کہا تو نورک اپننی ز�ابن کے مطابق یہ سمجھا کہ تم اےس نتبر  سپ جب تم نے غَیِرِّ الشِّ

�وتڑنے کا حکم د�ے رہی ہو ایس لئے و�ہ با�ر با�رہہکہ رہا تھا کہ بی بی! یہ تو اچھھا بھلا ہے اےس 

�یوکیں تڑ�و�ا رہی ہو�۔ مگر جب تم نہ نیمایں ا�و�ر با�ر با�ر ز�و�ر دیا تو و�ہ غریب کیا کر�ات۔ ا�ب دیکھو 

یْشَۃ ایک معمویل فقر�ہ ہے مگر ز�ابن کے فر�ق کی وجہ سے یمنی نورک نے ا�س کے  غَیِرِّ الشِّ
ے سمجھ لئے�۔ ا�س قسم کے الففا�ظ جو ز�ابن کے اختلا�ف کی وجہ سے معانی میں 

ن
چھکچ کے کچھ مع�

ھیبھ فر�ق پید ارک دیتتے ہیں اگر قر�آ�ن کریم میں اپننی اصل صو�ر�ت میں ہی پڑھے جاتے تو 

ہی با�ت آناسی سے سمجھی جا سکتی ہے کہ ا�ن قبائل کو سخت مشکلا�ت پیش آتییں ا�و�ر ا�ن کے 

ئےلئ قر�آ�ن کریم کا سمجھنا مشکل ہو جا�ات۔ ا�س نقص کو د�و�ر کرنے کے لئے الہلل تعایل نے ایسسے 

مہ معنی الففا�ظ پڑھننے کی ا�اجز�ت د�ی جن سے قر�آ�ن کریم کے سمجھنے ا�و�ر ا�س کے صحیح تلفظ کے 

�ا�د�ا کرنے میں مختلف قبائلِ  عر�ب کو دقت پیش نہ آئے�۔ پس �مضمون تو وہی رہا صر�ف بعض 

�الففا�ظ یا بعض محا�و�ر�ا�ت جو ایک قو�م میں استععما�ل ہوتے ہیں ا�و�ر د�و�رسی قو�م میں نہیں الہلل تعایل 

نے ا�ن الففا�ظ یا ا�ن محا�و�ر�ا�ت کی جگہ ا�ن کی ز�ابن کے الففا�ظ یا اپننی ز�ابن کے محا�و�ر�ا�ت ایںنہ بتا 

�دیئئے تا کہ قر�آ�ن کریم کے مضامیین کی حفاظت ہو سکے ا�و�ر ز�ابن کے فر�ق کی وجہ سے ا�س 

یک کسی با�ت کو سمجھنا �وگلوں کے لئے مشکل نہ ہوئاجے�۔ ایس طر�ح ا�س کا پڑھننا ا�و�ر �یاد کرنا 

ھیبھ مشکل نہ رےہ و�رنہ اصل قر�أ�ت قر�آ�ن کریم کی وہی ہے جو حجا�ز�ی ز�ابن کے مطابق ہے 

�ا�س تفصیل کو معلو�م کر کے ہر شخص سمجھ سکتا ہے کہ یہ ایک عا�رضی ا�اجز�ت تھی اصل 

�لاکلم وہی تھا جو ابتتد�اً ر�وسل کریمؐ رپ �ناز�ل ہو�ا�۔ ا�ن الففا�ظ کے قائمقا�م ایس وقت تک استععما�ل ہو 

تےسک تھے جب تک قبائل آسپ میں متحد نہ ہو جاتے�۔ چنانچچہ �حضرت عثما�نؓ ےک زمانہ میں جب 

ئجابجے ا�س کے کہ مکہ و�الے مکہ میں رہتتے�۔ ینمدنہ و�الے ینمدنہ میں رہتتے�۔جدنج و�الے نجد میں 
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�رہتتے�۔ ئطاف و�الے ئطاف میں رہتتے�۔ یمن و�الے یمن میں رہتتے ا�و�ر و�ہ ایک د�و�رسے کی 

�ز�ابن ا�و�ر محا�و�ر�ا�ت سے �ناو�اقف ہوتے�۔ ینمدنہ د�ا�ر�الحکومت بن گیا تو تما�م قویںمی ایک ہو گئیں 

نکیوکیکہ ا�س وقت ینمدنہ و�الے حامک تھے جن میں ایک بڑ�ا طبقہ مہاجرین مکہ کا تھا ا�و�ر �خود اہل 

مدیننہ بھی اہل مکہ کی صحبت میں حجا�ز�ی عربی سیکھ چکے تھے پس چونککہ قا�ونن کا نفا�ذ ا�ن کی 

�رطف سے ہوات ہے�، �مال ا�ن کے قبضہ میں تھا ا�و�ر دنییا کی نگاہییں انہہی کی طر�ف اٹھتی تھیں�۔ 

�ا�س وقت ئطاف کے بھی ا�و�ر نجد کے بھی ا�و�ر مکہ کے بھی ا�و�ر یمن کے بھی ا�و�ر د�و�رسے 

�وقلاعلں کے بھی اکثثر �لوگ ینمدنہ میں آتے جاتے تھے ا�و�ر ینمدنہ کے مہاجر�و انصصا�ر سے ملتے ا�و�ر 

ا�ن  ایس طر�ح سب ملک کی علمی ز�ابن ایک ہو تی جاتی تھی�۔ پھر کچھ  ا�و�ر  �دین سیکھتے تھے 

لو�وگں میں سے ینمدنہ میں ہی آرک بس گئے تھے ا�ن کی ز�ابن تو گویا بالککل ہی حجا�ز�ی ہو گئی 

�ھیتھ۔ یہ �لوگ جب اپننے وطننو�ں کو جاتے ہو�ں گے تو چونککہ یہ علما�ء ا�و�ر استتا�دتوہے تھے یقینا 

�ا�ن کے علاقہ پر ا�ن کے جانے کی وجہ سے بھی ضر�و�ر اثر پڑات تھا�۔ علا�و�ہ ا�زیں جنگو�ں کی وجہ 

ےس عر�ب کے مختلف قبائل کو اکٹھا رہننے کا موقع ملتا تھا ا�و�ر افسسر چونککہ اباکر صحابہؓ توہے 

ھےتھ ا�ن کی صحبت ا�و�ر ا�ن کی نقل کی طبعی �خواہش بھی ز�ابن میں یک رنگگی پید ا کرتی تھی�۔ 

سپ گو ابتتد�ا�ء میں تو �وگلوں کو قر�آ�ن کریم کی ز�ابن سمجھنے میں دقتیں پیش آتی ہو�ں گی 

گرمگ ینمدنہ کے د�ا�ر�الحکومت بننے کے بعد جب تما�م عر�ب کا کمرز ینمدنہ �منور�ہ بن گیا ا�و�ر قبائل 

�ا�و�ر ا�وقا�م نے با�ر با�ر وہا�ں آنا �شرو�ع کر دیا تو پھر ا�س اختلا�ف کا کوئی ا�کامکن نہ رہا�۔ کیونککہ 

�ا�س وقت تما�م علمی �مذا�ق کے �لوگ قر�آنی ز�ابن سے پو�ر�ی طر�ح و�اقف ہو چکے تھے�۔ چنانچچہ 

بج �لوگ اچھھی طر�ح و�اقف ہو گئے تو �حضرت عثما�نؓ نے حکم دیا کہ آئنند�ہ صر�ف حجا�ز�ی 

�أ�رقت پڑھی جائے ا�و�ر کوئی قر�أ�ت پڑھننے کی ا�اجز�ت نہیں�۔ آ�پ کے ا�س حکم کا مطلب یہی 

ھاتھ کہ ا�ب �لوگ حجا�ز�ی ز�ابن کو عا�م طو�ر پر جانننے لگ گئے ہیں ا�س لئے کوئی وجہ نہیں کہ 
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�ایںنہ حجا�ز�ی عربی کے الففا�ظ کا �بدل استععما�ل کرنے کی ا�اجز�ت د�ی جائے�۔ �حضرت عثما�نؓ ےک 

�ا�س حکم کی وجہ سے ہی شیعہ �لوگ جو سنّیو�ں کے مخالف ہیں کہا کرتے ہیں کہ مو�وجد�ہ 

�رقآ�ن بیا�ضِ عثمانی ہے حانکالکہ یہ اعتتر�ا�ض بالککل غلط ہے �حضرت عثما�نؓ ےک زمانہ تک عربو�ں 

ےک میل جو�ل پر ایک لمبا عرصہ �گذر چکا تھا ا�و�ر و�ہ آسپ کے میل جو�ل کی وجہ سے ایک 

�د�و�رسے کی ز�ونابں کے فر�ق سے پو�ر�ی طر�ح آ�اگہ ہو چکے تھے�۔ ا�س وقت ا�س با�ت کی کوئی 

�رضو�ت نہیں تھی کہ ا�و�ر قر�وتأ�ں میں بھی �وگلوں کو قر�آ�ن کریم پڑھننے کی ا�اجز�ت د�ی 

ا�و�ر ا�س ضر�و�ت کے تحماحت تھی کہ ابتتد�ائی زمانہ تھا  تاجی�۔ یہ ا�اجز�ت محض وقتتی طو�ر پر تھی 

ے بھی تبدیل ہو 
ن
یںمیوق متفر�ق تھیں ا�و�ر ز�ابن کے معمویل معمویل فر�ق کی وجہ سے الففا�ظ کے مع�

تاجے تھے ا�س نقص کی وجہ سے عا�رضی طو�ر پر بعض الففا�ظ کو جو ا�ن قبائل میں ر�ائج تھے 

�اصل وحی کے �بدل کے طو�ر پر خد�ا لعاتعیٰ کی وحی کے مطابق پڑھننے کی ا�اجز�ت د�ی گئی تھی تا 

ہک قر�آ�ن کریم کے احککا�م کے سمجھنے ا�و�ر ا س کی تعلیم سے ر�و�ناشنس ہونے میں کسی قسم کی 

�ر�و�ک حائل نہ ہو ا�و�ر ہر ز�ابن و�اال اپننی ز�ابن کے محا�و�ر�ا�ت میں ا�س کے احککا�م کو سمجھ سکے ا�و�ر 

�اپننے لہجہ کے مطابق پڑ�ھ �سکے۔ جب بیس سا�ل کا عرصہ ا�س ا�اجز�ت پر �گذر گیا�، زمانہ ایک 

ئینئ شکل اختیا�ر کر گیا�، قویںمی ایک نیا رنگ اختیا�ر کر �گئیں، و�ہ عر�ب جو متفر ق قبائل پر 

تملمشت تھا ایک زبر�دست قو�م بلکہ ایک زبر�دست حکومت بن گیا�، آئیینِ  ملک کا نفا�ذ ا�و�ر نظا�م 

ِ تعلیم کا اجر�ا�ء ا�ن کے تہاھ میں آ�یاگی، مناصب کی تقسیم ا�ن کے اختیا�ر میں آ گئی�، حد�و�د�ا�و�ر 

�صاقصص کے احککا�م کا اجر�ا�ء انہہو�ں نے �شرو�ع کر دیا تو ا�س کے بعد اصللی قر�آنی ز�ابن کے سمجھنے 

یںمی �وگلوں کو کوئی دقت نہ رہی ا�و�ر جب یہ حالت پید�ا ہو گئی تو �حضرت عثما�نؓ نے بھی ا�س 

�اعرضی ا�اجز�ت کو جو محض وقتتی حا�الت کے تحماحت د�ی گئی تھی منسو�خ کر دیا ا�و�ر یہی الہلل لعاتعیٰ 

اک منشا�ء تھا مگر شیعہ �لوگ �حضرت عثما�نؓ اک سب سے بڑ�ا قصو�ر اگر قر�ا�ر دیتتے ہیں تو یہی کہ 
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�انہہو�ں نے مختلف قر�وتأ�ں کو مٹا کر ایک قر�أ�ت جا�ر�ی کر د�ی�۔ حانکالکہ اگر و�ہ غو�ر کرتے 

وت آناسی سے سمجھ سکتے تھے کہ خد�ا لعاتعیٰ نے مختلف قر�وتأ�ں میں قر�آ�ن کریم پڑھننے کی 

ے یہ 
ن
�ا�اجز�ت اسللا�م کے د�و�رسے د�و�ر میں د�ی ہے ابتتد�ائی د�و�ر میں نہیں د�ی جس کے صا�ف مع�

ہییں کہ قر�آ�ن کریم کا نز�و�ل گو حجا�ز�ی ز�ابن میں ہو�ا ہے مگر قر�وتأ�ں میں فر�ق د�و�رسے 

ئباقبل کے اسللا�م لانے پر ہو�ا�۔ چونککہ بعض دفععہ ایک قبیلہ اپننی ز�ابن کے لحا�ظ سے د�و�رسے 

یلہقبی سے کچھ فر�ق رکھتا تھا ا�و�ر یا تو و�ہ تلفظ صحیح طو�ر پر ا�د�ا نہیں کر ھاتھسکتا یا ا�ن الففا�ظ کا 

�نومعں کے لحا�ظ سے فر�ق ہو جاات تھا ا�س لئے ر�وسل کریمؐ نے الہلل لعاتعیٰ کے منشا�ء کے تحماحت بعض 

�اختلایف الففا�ظ کے لہجہ کے لنبدنے یا ا�س کی جگہ د�و�رسا لفظ رکھنے کی ا�اجز�ت د�ے د�ی�۔ مگر ا�س 

اک آیا�ت کے معانی یا ا�ن کے �مفہوم پر کوئی اثر نہیں پڑات تھا بلکہ اگر یہ ا�اجز�ت نہ د�ی جاتی 

وت فر�ق پڑ�ات۔ چنانچچہ ا�س کا ثبو�ت ا�س امر سے ملتا ہے کہ ر�وسل کریمؐ نے ایک سو�ر�ۃ عبد�الہلل 

بن مسعو�دؓ وک ا�و�ر طر�ح پڑھائی ا�و�ر �حضرت عمرؓ وک ا�و�ر طر�ح پڑھائی کیونککہ �حضرت عمرؓ لاخص 

�ہرشہی تھے ا�و�ر �حضرت عبد�الہلل بن مسعو�دؓ گڈ�ریا تھے ا�و�ر ا�س وجہ سے �بدو�ی �وگلوں سے ا�ن 

اک تعلق زیا�د�ہ تھا�۔ پس د�وون ں ز�ونابں میں بہت فر�ق تھا�۔ ایک د�ن عبد�الہلل بن مسعو�دؓ �رقآ�ن 

یرکم کی وہی سو�ر�ۃ پڑ�ھ رےہ تھے کہ �حضرت عمرؓ �اپس سے �گذر�ے ا�و�ر انہہو�ں نے عبد�الہلل 

بن مسعو�دؓ وک کسی �قدر فر�ق سے ا�س سو�ر�ۃ کی تلا�و�ت کرتے سنا�۔ ایںنہ بڑ�ا تعجب آیا کہ یہ 

یاکی با�ت ہے کہ الففا�ظ کچھ ا�و�ر ہیں ا�و�ر یہ کچھ ا�و�ر طر�ح پڑ�ھ رےہ �ہیں۔ چنانچچہ انہہو�ں نے 

ا�و�ر کہا چلو! ر�وسل کریمؐ ےک پا�س میں اھیبھ  حضضر�ت عبد�الہلل بن مسعو�دؓ ےک گلے میں پٹکا ڈ�اال 

�ہاتمر�ا معامللہ پیش کرات ہو�ں تم سو�ر�ۃ کے بعض الففا�ظ ا�و�ر طر�ح پڑ�ھ رےہ ہو ا�و�ر اصل سو�ر�ۃ 

�ا�و�ر طر�ح ہے�۔ غر�ض و�ہ ایںنہ ر�وسل کریمؐ ےک پا�س لائے ا�و�ر عر�ض کیا�۔ یا ر�وسل الہللؐ ! آ�پ 

نے یہ سو�ر�ۃ مجھے ا�و�ر طر�ح پڑھائی تھی ا�و�ر عبد�الہلل بن مسعو�دؓ  ا�و�ر طر�ح پڑ�ھ رےہ تھے ر�وسل 
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یرکمؐ نے عبد�الہلل بن مسعو�دؓ ےس فرمایا تم یہ سو�ر�ۃ کس طر�ح پڑ�ھ رےہ تھے�؟ و�ہ ڈ�ر�ے ا�و�ر 

نپاکنے لگ گئے کہ کہیں مجھ سے غلطی نہ ہو گئی ہو مگر ر�وسل کریمؐ نے فرمایا ڈ�ر�و نہیں 

ھڑپو�۔ انہہو�ں نے پڑ�ھ کر سنائی تو ر�وسل کریمؐ  نے فرمایا بالککل ٹھیک ہے�۔ �حضرت عمرؓ نے 

ہاکہ کہ یا ر�وسل الہللؐ ! آ�پ نے تو مجھے ا�و�ر طر�ح پڑھائی تھی�۔ آ�پؐ نے فرمایا و�ہ بھی ٹھیک 

ےہ پھر آ�پؐ نے فرمایا قر�آ�ن کریم سا�ت قر�وتأ�ں میں �ناز�ل کیا گیا ہے تم ا�ن معمویل معمویل 

�وتابں پر آسپ میں لڑ�ا نہ کر�و�۔ ا�س فر�ق کی وجہ د�ر اصل یہی تھی کہ ر�وسل کریمؐ نے سمجھا 

�بدعبالہلل بن مسعو�دؓ گڈ�ریا ہیں ا�و�ر ا�ن کا ا�و�ر لہجہ ہے ا�س لئے ا�ن کے لہجے کے مطابق جو قر�أ�ت 

ھیتھ و�ہ ایںنہ پڑھائی�۔ �حضرت عمرؓ ےک متعلق آ�پؐ نے سواچ کہ یہ خالص شہر�ی ہیں ا�س لئے 

�ایںنہ اصل مکّی ز�ابن کی �ناز�ل �شدہ قر�أ�ت بتائی�۔ چنانچچہ آ�پ نے �حضرت عبد�الہلل بن مسعو�دؓ وک 

�ا�ن کی اپننی ز�ابن میں سو�ر�ۃ پڑھننے کی ا�اجز�ت د�ے د�ی ا�و�ر �حضرت عمرؓ وک خالص شہر�ی ز�ابن 

یںمی و�ہ سو�ر�ۃ پڑھا د�ی�۔ ا�س قسم کے چھوٹے چھوٹے فر�ق ہیں جو مختلف قر�وتأ�ں کی وجہ سے 

�یدپیا ہو گئے تھے مگر ا�ن کا نفس ِ �مضمون پر کوئی اثر نہیں پڑھاتھات ہر شخص سمجھتا تھا کہ یہ 

تممد�ن ا�و�ر تعلیم ا�و�ر ز�ابن کے فر�ق کا ایک لا�زیم نتیجہ ہے�۔

یںمی ایک دفععہ کر�اچی میں تھا کہ وہا�ں ایک ایجنٹ ایک کر�و�ڑ پتی تاجر کو مجھ سے ملانے 

ےک لئے لایا�۔ ایجنٹ شہر�ی تھا ا�و�ر تاجر گنو�ا�ر�ی علاقہ کا�۔ جب و�ہ تاجر مجھ سے با�ت کرنے 

گالگ تو مجھے مخاطب کر کے کہتا کہ ‘‘مت نو�ں’’ یہ با�ت معلو�م ہو گی�۔ ا�ب ا�و�ل تو تم کا لفظ 

�ویہرشہں میں معز�ز آ�دیم کو خطا�ب کرتے ہوئے استععما�ل نہیں کرتے د�و�رسے تم کے ساتھ 

’�ونں‘ لگانا تو ا�و�ر بھی معیو�ب ہے�۔ ا�ر�د�و میں کہیں گے تم کو نہ کہ تم نو�ں�۔ جب و�ہ تاجر 

ھےمج تم نو�ں کہتا تو میں نے دیکھا اےس ساتھ لانے و�اال ایجنٹ بے حد اضططر�ا�ب کے ساتھ اپننی 



جامع المناھج والاسالیب84

یسرک پر پہلو لنبدنے لگ جاات ا�و�ر میر ی طر�ف دیکھھتا کہ ا�ن پر ا�س گفتگو کا کیا اثر ہو�ا ہے 

�ا�و�ر مجھے تاجر کے تم نو�ں ا�و�ر ایجنٹ کی گھبر�اہٹ پر لطف آ�رہا تھا�۔ ا�ب معنو�ں کے لحا�ظ سے 

‘‘�آ�پ کو’’ ا�و�ر ‘‘مت نو�ں’’ میں کوئی بھی فر�ق نہیں لیکن ایک شہر�ی کے لئے ‘‘مت نو�ں’’ کہنا 

انببالہ پٹیالہ کے گنو�ا�ر کے لئے ‘‘�آ�پ کو’’ کہنا ایک مجاہد�ہ سے کم نہیں�۔ پنجا�ب  �ا�و�ر ایک 

یںمی گجر�ا�ت کی طر�ف کے �لوگ پکڑنے کو ‘‘پھھدنا’’ کہتے ہیں ا�و�ر ہما�ر�ی طر�ف کے �لوگ 

‘‘نھڑپھا’’�۔ ہم �لوگ نپھدا کہیں تو ھےتھما پر پسینہ آاتاج ہے گجر�اتی پھڑنا کہتے ہیں تو�ا�ن کے 

�د�ا کہتے �ہیں۔ ضلع سر�وگدہا  �ہْ گللے میں پھند�ے پڑتے �ہیں۔ گو�ر�د�اسپپو�ر میں یشرر آ�دیم کو �شُ

�د�ا کہتے �ہیں۔ ایک دفععہ �حضرت خلیفہ ا�و�لؓ یک ایک عزیز�ہ  �ہْ یںمی یشرف ا�و�ر نیک طبیعت کو �شُ

�آئی کسی ذرک پر ا�س نے آ�پ کی نسبت کہا ‘‘�ا�و�اسں شہد�ے نو�ں انہہا�ں گلا�ں د�ا کہہ پتا’’ یعنی 

لومو�ی صاحب! یشرف آ�دیم ہیں ا�ن کو ایسسی با�وتں کا کیا علم�۔ ا�س طر�ف کی مستو�ر�ا�ت نے 

�ایک دفععہ ا�س فقر�ہ کو سنا ا�و�ر حیا ء کے تحماحت �برد�اشت کر گئیں مگر ا�فاتفق سے ا�س نے پھر 

�د�رہایا تو و�ہ ا�س سے دست و یبگربا�ں ہونے کو تیا�ر ہو گئیں ا�و�ر کہا کہ کچھ حیا ء کر�و تم 

وت گا�یالیں د�ے رہی ہو�۔ ا�س غریب نے حیر�ت سے پوچھھا کہ میں تعریف کر رہی ہو�ں کہ 

�د�ا تے ہے�۔’’ آخر کسی �عور�ت نے جو ا�س فر�ق کو سمجھتی تھی  �ہْ �یالیاگں دیتتی ہو�ں�۔ ‘‘�ا�و�ہ �شُ

�ا�س جو�ش کو ٹھنڈ�ا کیا�۔ ا�ب دیکھو کسی کتا�ب میں جو سا�ر�ے پنجا�ب کے لئے لکھی گئی ہو 

�د�ے کا لفظ آئاجے تو ا�س کی توضییح یا د�و�رسے علاقہ کے لئے  �ہْ سیکس بز�ر�گ کی نسبت �شُ

�د�و�رسے لفظ کا استععما�ل مقر�ر کرنا ضر�و�ر�ی ہو گا یا نہیں�؟ یہی ضر�و�ر�ت ا�س زمانہ میں مختلف 

�وتأ�رقں کی ا�اجز�ت کی تھی لیکن جب �تمدن ا�و�ر حکومت کے ذ�ریععہ سے قبائللی حالت کی جگہ 

�ایک قومییت ا�و�ر ایک ز�ابن نے لے لی ا�و�ر سب �لوگ حجا�ز�ی ز�ابن سے پو�ر�ی طر�ح آناشن ہو 

ئےگئ تو �حضرت عثما�نؓ نے سمجھا ا�و�ر صحیح سمجھا کہ ا�ب ا�ن قر�وتأ�ں کو قائم رکھنا اختلا�ف کو 
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ئاقم رکھنے کا موبج ہو گا ا�س لئے ا�ن قر�وتأ�ں کا عا�م استععما�ل ا�ب بند کرنا چاہئئے باقی کتب  

�أ�رقت میں تو و�ہ محفو�ظ رہییں گی�۔ پس انہہو�ں نے ا�س نیک خیا�ل کے تحماحت عا�م استععما�ل میں 

�جاحجز�ی ا�و�ر اصل قر�أ�ت کے سو�ا باقی قر�وتأ�ں سے منع فرما دیا ا�و�ر عربو�ں ا�و�ر عجمیو�ں کو ایک 

ہی قر�أ�ت پر جمع کرنے کے لئے تلا�و�ت کے لئے ایسسے نسخو�ں کی ا�اجز�ت د�ے د�ی جو حجا�ز�ی 

�ا�و�ر ابتتد�ائی قر�أ�ت کے مطابق تھے�۔

�ابن اُ�م عبد کا یہ و�اقععہ بھی ایس قسم کے قر�أ�ت کے اختلا�ف کے متعلق ہے�۔ عربی ز�ابن میں 

مَا کا استععما�ل کئی معنو�ں میں ہوات ہے ما نافیہ بھی ہے ا�و�ر مصدرہی بھی ا�و�ر مَا مَنْ کے 
ے د�و�ونں ہی �مرا�د 

ن
ے ا�و�ر مَنْ کے مع�

ن
�نومعں میں بھی استععما�ل ہوات ہے�۔ چونککہ جب مصد�رہی مع�

�وہں تو ایسسے مقا�م پر مَنْ کا استععما�ل کرنا یا مصد�ر کا استععما�ل کرنا مفید نہیں ہو سکتا کیونککہ 

ے کسی ایک طریق کے 
ن
ے د�ے گا د�و�ونں مع�

ن
ے د�ے گا ا�و�ر مَنْ د�و�رسے مع�

ن
�صدمصر ایک مع�

�استععما�ل سے رہظا نہ ہو�ں گے مگر چونککہ ایسسے کئی مو�اقع قر�آ�ن کریم میں آتے ہیں جب 

ے د�و�ونں ہی بتانے �مقصود ہوتے �ہیں۔ قر�آ�ن کریم میں ایسسے 
ن
ے ا�و�ر مَنْ کے مع�

ن
ہک مصد�ر�ی مع�

�وماقع پر مَا کا لفظ استععما�ل کیا جاات ہے تا یہ د�و�ونں �مفہوم رہظا ہو�ں�۔ مگر بعض عر�ب قبائل 

ے تو کرتے ہیں لیکن مَا کا استععما�ل مَنْ کی جگہ ئاجناز سمجھتے ہیں ا�س لئے 
ن
مَا کے مصد�ر�ی مع�

رِ 
َ
ک

َ
�ا�س استععما�ل سے ا�ن کے لئے مشکل پیش آتاجی تھی پس ا�س کو د�و�ر کرنے کے لئے وَالذّ

وَالاْنُثْٰی کی قر�أ�ت کی بھی ا�اجز�ت د�ے د�ی گئی�۔ جو جملہ ایک حد تک مَا کا �مفہوم ا�د�ا 
رک دیتتا ہے لیکن چونککہ ویسسا مکمل �مفہوم ا�د�ا نہیں کر تا جیسے مَا ا�س لئے اصل قر�آنی عبا�ر�ت 

ےک طو�ر پر اےس استععما�ل نہیں کیا گیا صر�ف عا�رضی قر�أ�ت کے طو�ر پر ا�س کا استععما�ل جائز 

�رھاکھ گیا�۔
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ہی بھی ہو سکتا ہے کہ ابو�الد�ر�د�ا�ء کو کوئی غلطی لگی ہو جب و�ہ �خود کہتے ہیں کہ صحابہؓ جھمج پر 

ے یہ بھی ہو سکتے ہیں 
ن
رَ وَالاْنُثْٰی پڑھو�ں�۔ تو ا�س کے مع�

َ
ک

َ
�ز�و�ر دیتتے ہیں کہ میں وَمَا خَلَقَ الذّ

ہک ا�س با�ر�ہ میں ضر�و�ر کوئی بھو�ل چو�ک و�اقععہ ہو گئی ہے و�رنہ صحابہؓ یک اکثثریت ا�ن پر یہ 

رِ وَالاْنُثْی نہیں ہے پس 
َ
ک

َ
رَ وَالاْنُثْٰی ہی ہے وَالذّ

َ
ک

َ
�ز�و�ر نہ ڈ�التتی کہ اصل قر�أ�ت وَمَا خَلَقَ الذّ

�ا�و�ل تو ضر�و�ر�ی نہیں کہ ہم ا�س کو د�و�رسی قر�أ�ت قر�ا�ر دیں جب �کثرت سے صحابہؓ تےکہ 

ہییں کہ یہ قر�أ�ت نہیں تو ضر�و�ر�ی ہے کہ ہم اےس قر�أ�ت قر�ا�ر نہ دیں بلکہ ابو�الد�ر�د�ا�ء کی 

�ر�ائے کو غلط سمجھیں�۔ لیکن اگر ا�س قر�أ�ت کو تسلیم کر لیا جائے تب بھی جیسا کہ میں بتا 

کاچک ہو�ں ا�س سے آیت کے معنو�ں میں کوئی فر�ق پید�ا نہیں ہوات ا�و�ر قر�أ�ت کا اختلا�ف قر�آ�ن 

یرکم کے کسی نقص پر نہیں بلکہ ا�س کے معنو�ں کی وسععت پر دلالت کرات ہے�۔

یرقب کے زمانہ میں ایک انگگریز نے قر�آ�ن کریم کے تین پر�انے نسخے نکالے ہیں و�ہ حلب 

یںمی ایک مسیحی مونسٹر�ی MONESTRY میں پر�وفیسر مقر ر�ھاتھ۔ ا�س نے اپننے زعم میں 

ا�س نے  اختلا�افت کو  باہممی  ا�ن کے  ا�و�ر  �رقآ�ن کریم کے تین پر�انے نسخے حاصل کئے ہیں 

کے  ‘‘�رقآ�ن  یعنی   LEAVES FROM THREE DIFFERENT QURANS

�رپانے تین نسخو�ں کے متفر�ق ا�و�ر�ا�ق’’ کے �نام سے شائع کر دیا�۔ جب و�ہ کتا�ب شائع ہوئی تو 

لو�وگں میں بڑ�ا شو�ر اٹھھا ا�و�ر عیسائییو�ں میں یہ سمجھا جانے لگا کہ ا�ب قر�آ�ن کریم کی حفاظت کا 

�دعو�یٰ بالککل باطل ہو گیا ہے�۔ میں نے بھی و�ہ کتا�ب منگو�ائی تا کہ میں دیکھو�ں کہ قر�آ�ن 

یک حفاظت کے �خلاف ا�س میں کو�ن سے دئالل دیئئے گئے �ہیں۔ جب میں نے اےس پڑھا تو 

ھےمج معلو�م ہو�ا کہ جو نسخے ا�س کے پیش کئے گئے ہیں ا�ن میں ایس قسم کا اختلا�ف ہے کی 

سیکس جگہ مَا کی جگہ مَنْ ہے ا�و�ر کسی جگہ مَنْ کی جگہ مَا ہے�۔ کسی جگہ قالوُاْ کے آےگ 
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�الف ہے ا�و�ر کسی جگہ الف نہیں�۔ کسی جگہ ہُ کی بجائے ھُمْ کی ضمیر استععما�ل کی گئی ہے�۔ 

�ا�س سے صا�ف معلو�م ہوات تھا کہ ا�س قر�آنی نسخہ کا اختلا�ف یا تو بعض قر�وتأ�ں پر مبنی تھا یا 

بتاکتت کی غلطیا�ں تھیں ا�و�ر بس�۔ میں نے اےس پڑ�ھ کر نتیجہ نکاال کہ اگر ا�ن مزعومہ یقدم 

�خونسں کو د�رست سمجھا جائے تب بھی ا�س سے قر�آ�ن کریم کے محفو�ظ ہونے کا ثبو�ت ملتا ہے 

نکیوکیکہ ا�س کی عبا�ر�ا�ت معنو�ں کے لحا�ظ سے کوئی فر�ق پید�ا نہیں کرتییں�۔ صر�ف کسی جگہ 

مَا کی جگہ مَنْ ا�و�ر ہُ کی جگہ ھُمْ کی ضمیر یلبد ہوئی ہے جس سے صا�ف معلو�م ہوات ہے کہ 
ہی مختلف قر�وتأ�ں کا فر�ق ہے ا�و�ر کچھ بھی نہیں�۔ غر�ض عیسائییو�ں کے کتب خانہ میں سے 

ھیبھ کوئی کتا�ب ایسسی نہ نکلی جو قر�أ�ت کے ا�س فر�ق کے علا�و�ہ قر�آ�ن کریم کے نسخو�ں میں 

ئوکی ا�و�ر فر�ق ثابت کر سکتی�۔ �حضرت مسیح موعو�دؑ نے بھی ایس قر�أ�ت کے فر�ق کو بعض جگہ 

نۡ اہَۡلِ الکِۡتٰبِ اِلاَّ لیَُؤۡمِننََّ بِہٖ قَبۡلَ مَوتِۡہٖ کی تفسیر کرتے ہوئے آ�پ  پییش کیا ہے�۔ مثلاً وَاِنۡ مِّ

نے تحریر فرمایا ہے کہ مَوتِْہٖ کی بجائے ایک قر�أ�ت مَوتِْھِمْ بھی آتی ہے جو آ�پ کے بیا�ن 

�رکد�ہ �مضمون کی تائیید کرتی ہے�۔ پس قر�وتأ�ں کا اختلا�ف یا تو قبائللی ز�ونابں کے فر�ق کے 

�رضر سے بچانے کے لئے ہے یا قر�آنی معنو�ں کی وسععت کی طر�ف ا�اشر�ہ کرنے کے لئے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد نہم صفحہ47 - 52 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�اتریخ میں کچھ یمفسرن کا رجححا�ن قرنآ�ی یآا�ت کو نفلسفیاہ نظر سے دیککھ کر ا�س کے علم و 

نعامعی کا اطاحہ کرنا بھی رہا ہے�۔�دنییائے اسللا�م میں جب عہد عبایس میں بالخصو�ص جب مسلما�ن 

اقد�م علما�ء کی فلسفہ کی کتب  و�الے  ا�و�ر ہند�وستتا�ن سے تعلق رکھنے  فا�ر�س  یونا�ن�،  �ماعلء نے 

وک ترجممہ کیا تو ا�س وقت علو�م کی مختلف و متنو�ع جہا�ت ا�ن کے سامننے کھلیں�۔بج مسلم 

�ماعلء نے ا�ن کتب کا مطالععہ کیا تو ا�ن میں ایک نفلسفیاہ سو�چ نے پر�و�ا�ن چڑھا�۔�ا�ن نفلسفیاہ 
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یظرنظا�ت و عقائد کا اطاحہ کرنا ا�و�ر فلاسففہ کے وحی و الہہا�م پر عقل کو قیفویت دیننے کے علا�و�ہ 

ئیکئ ا�و�ر معا�لاملت میں کہ جن میں دین ا�و�ر ہمذب پر اعتتر�اضا�ت کئے گئے کے ر�د کے طو�ر پر 

نفیافلسہ رجححا�ن کی تفاسییر کو لکھا گیا�۔ ایس اصل کو �حضرت مصلح موعو�دؓ نے اپننی تفسیر میں 

�ایک جگہ کچھ ایسسے بیا�ن فرمایا�۔

‘‘�اہل فلسفہ کے قر�آ�ن مجید پر اعتتر�اضا�ت کے دفیعہ کے لئے مسلما�ونں نے فلسفہ وغییر�ہ علو�م کی 

تججدید کی ا�و�ر علم منطق کے لئے نئی مگر زیا�د�ہ محقق ر�ا�ہ نکلی�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد صفحہ پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

)�ر�و�زنامہ الفضل�، آ�ن لائن ایڈیششن�، مطبوعہ 11 اکتتوبر 2022�ء�، لند�ن(

https://www.alfazlonline.org/11/10/2022/70187/
https://www.alfazlonline.org/11/10/2022/70187/
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سطقس 6

نفیافلسہ منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر
�ا�س سلسلہ میں �یاد رکھنا چاہیئے کہ نفلسفیاہ منہج پر کوئی مستقل تفسیر تو �میری قناص نظر سے 

یںنہ گز�ر�ی�۔ بہر حا�ل فا�ر�ابی )872�ء تا 950�ء( کی کتا�ب فصو�ص الحکم میں قر�آ�ن کریم 

اخوان الصفا )اخوان الصفا و خلان  یک خالص نفلسفیاہ طر�ز پر تفسیر کی گئی ہے�۔ ایسسے ہی 

الوفا �تیسری صد�ی کے مسلما�ن فلاسففر�و�ں کی ایک تنظیم تھی�، جو بصر�ہ میں قائم ہوئی�۔ ا�س 
اک بنیا�د�ی کا�م اسللایم عقائد ا�و�ر نفلسفیاہ حقیقتو�ں کو ہم ہنآنگ کرنا تھا�۔ ا�س تنظیم نے مشترہک 

حف اخو�ا�ن الصفا’’ کے �نام سے 
ت
�وطر پر ا�س علمی کا�م پر قریبباً پچا�س مقالہ جا�ت لکھے جو کہ ‘‘�

ناجے جاتے �ہیں۔ حکیم مجر�یطی قرطببی نے ایس طر�ز پر ایک کتا�ب لکھی ا�و�ر ا�س کا �نام رئاسل 

�اخو�ا�ن الصفا ر�ھاکھ۔( کے رئاسل میں قرنآ�ی تعبیر�ا�ت فلسفہ کی �مدد سے کی �گئیں۔ ایسسا ہی ابن 

سینا نے قرنآ�ی یآا�ت کی تفسیر ایس منہج پر اپننے رئاسل میں کی ہے�۔ ا�ن کے علا�و�ہ مند�رجہ 

�ذیل تفاسییر کو شیعہ ا�ز قبیل نفلسفیاہ تفاسییر گنتے �ہیں۔

سیرتفس الققر�آ�ن الککریم لصد�ر�المتالهین شیر�ا�ز�ی )عہشی( )979�ء تا 1050�ء(۞ 

مخخز�ن الععر�افن ا�ز �نصرت امیین انهاصفی )عہشی( )�المتوفیٰ 1403�ء(۞ 

سیرتفس کبیر ا�ز �حضرت �مرز�ا بشیر الدین محمو�د احممدؓ یںمی فلسفہ ا�و�ر دیننی ر�وناحی تعلیم کے بیماین ۞ 

�رفق کے حو�الہ سے ا�ر�اشد�۔

‘‘�ر�وناحی ضر�و�ریا�ت کو پو�ر�ا کرنے کے لئے ایسسے کلا�م کی ضر�و�ر�ت ہے جو صر�ف ایک وقت 
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ےک �وگلوں یا چند �وگلوں کے فائد�ہ کے لئے نہ ہو�۔ بلکہ مختلف فطر�وتں ا�و�ر مختلف زما�ونں کی 

�رضو�ر�ت کو پو�ر�ا کرنے و�اال ہو ا�و�ر جس کے ذ�ریععہ سے دنییا ر�وناحی مسافت طے کرسککے�۔ یعنی 

�ایک نبی کے زمانہ سے ا�س کے بعد کے نبی کے زمانہ تک پہنچانے کی ا�س میں قابلیت ہو�۔ 

نییع ا�س میں ایسسا ا�ر�قاتقء ہو کہ فطر�ت انسسانی ا�س پر چل کر اگللے ر�وناحی ملک میں یعنی بعد میں 

�آنے و�الے نبی کی تعلیم تک پہنچنے کی قابلیت پید�الرکے�۔ انسسا�ن کو کیا معلو�م ہے کہ سو 

یا د�ووس سا�ل بعد انسسانی دما�غ نے کیا ترقی کرنی ہے کہ و�ہ ا�س کے مطابق ذہننو�ں کو ر�وشننی 

ننچاپہنے کے ساما�ن کرلے�۔ یہ سفر تو الٰہی بنائے ہوئے ر�استتہ پر ہی طے ہوسکتا�ےہ۔ جو انسسانی 

�دما�غ کو �برابر ترقی دیئئے چلا جاات ہے�۔ یہی وجہ ہے کہ مختلف فلسفے ایک شا�رہا�ہ پر گا�زمن نہیں 

توہے�۔ بلکہ کبھی آےگ �قدم بڑھاتے ہیں ا�و�ر کبھی پھر و�اسپ صدوی ں کے فلسفہ کی طر�ف 

لو�ٹ جاتے �ہیں۔ لیکن ا�س کے مقابل پر الہلل تعالیٰ کی طر�ف سے آنے و�ایل �تعلیمات نبیو�ں کی 

فعرمعت انسسا�ونں کو ایک ہی شا�رہا�ہ پر آےگ ہی آےگ بڑھاتی چلی گئی ہیں ا�و�ر�ا�ن میں کسی جگہ 

ھیبھ رجععت قہقر�ی پید�ایںنہ ہوئی�۔’’

)سیرتفس کبیر �ہاچہجلدر�م صفحہ147-148 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

ئناسسی یا کونّّی منہج / رجححا�ن

�ا�س اسللو�ب پرنییع سائنسی یا علو�م جدید�ہ کے رجححا�ن کے ساتھ لکھی جانے و�ایل تفاسییر�ماعلء کے 

�زندیک مبحث رہی �ہیں۔ بعض نے ا�ن کی پذیر�ائی کی ا�و�ر بعض نے ا�ن پر تنقید کی�۔ بعض 

نے ایسسی تفاسییر میں قر�آ�ن کریم کو صر�ف سائننس کی ایک کتا�ب کے طو�ر پر پیش کیا ہے�، 

سج کی وجہ سے ا�ن پر تنقید کی گئی ہے�۔ ا�س منہج کا ذرک اما�م السیوطی )�المتویف 911ٰ ھ( 
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نے ا�قاتقالن فی علو�م الققر�آ�ن میں پینسٹھویں نو�ع میں بھی کیا�۔

)�ا�قاتقالن فی علو�م الققر�آ�ن طلسیوی جلد 3 صفحہ 164 مطبوعہ مکتبۃ السنۃ 2019�ء(

�ایس طر�ح ڈ�اکٹٹر محمد حسین الذہببی نے بھی اپننی کتا�ب التفسیر و�المففسر�و�ن میں کونّّی رجححا�ن کو 

یدجد رجححانا�ت تفسیر میں قر�ا�ر دیا�۔

)�التفسیر و�المففسر�و�ن جلد ثانی صفحہ 417 مطبوعہ د�ا�ر الححدیث الققا�رہہ سن 2012�ء(

نّوکّی منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

کششف ا�رسالا�ر الننو�ر�انییۃ الققرنیآ�یۃ لمحمد بن احممد اسکالند�ر�انی )�المتوفیٰ 1888�ء(۞ 

سیرتفس المنا�ر لشیخ محمد بن عبد�ہ بن حسن )1849�ء تا1905�ء(۞ 

�الججو�اھر فی تفسیر الققر�آ�ن الککریم للشیخ طنطا�و�ی جو�رہی )1880�ء تا1939�ء(۞ 

سیرتفس الممر�اغی لمحمد مصطفیٰ الممر�اغی )1881�ء تا 1945�ء(۞ 

برصغیر میں سائنسی نّوکیاّی منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر کے با�ر�ہ میں ڈ�اکٹٹر عبید�الرحممن محسن 

�ا�و�ر ڈ�اکٹٹر حافظ محمد �حماد اپننے تحقیقی مقالہ میں لکھتے �ہیں۔

ا�س کے  ا�و�ر  ر�وشننی میں قر�آ�ن مجیدیک تشریححا�ت و تفسیر�ا�ت  ‘‘یدجد�ی سائنسی تحقیقا�ت کی 

�وحالے سے اعججا�ز الققر�آ�ن کا اثببا�ت بھی ایک ا�و�ر نمایا�ں رجححا�ن ہے�۔ اگرچہ ا�س حو�الے سے 

ئوکی مستقل تفسیر نظر سے نہیں گز�ر�ی لیکن ا�س مناسببت سے کتابییں منظر عا�م پر تآی رہتتی 
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ہییں�۔’’

)برصغیر میں قر�آ�ن فہمی کے رجححانا�ت ا�و�ر اثر�ا�ت ڈ�اکٹٹر عبید�الرحممن محسن ڈ�اکٹٹر حافظ محمد �حماد 
�القلم جو�ن 2018�ء صفحہ 71(

الجواھر فی تفسیرالقرآن کے با�ر�ہ میں معر�و�ف محمد رشیید رضا )�المتوفیٰ:1315�ھ( ایک دلچسپ 
�ابت لکھتے �ہیں۔

‘‘یںمی نے ا�س تفسیر )الجواھر فی تفسیر القرآن( کو دیکھا ہے ا�و�ر ا�س کے با�ر�ہ میں وہی با�ت 

ہیکہ جا سکتی ہے جو کہ علما�ء نے ر�ا�ز�ی کی تفسیر کے با�ر�ہ میں کہی کہ ا�س میں سب کچھ ہے 

گرمگ تفسیر نہیں�۔’’

 )مجمو�ع فتا�و�ی الققر�آ�ن الککریم من الققر�ن ا�الوّ�ل ایل الققر�ن الر�ابع عشر ا�ز محمد موسیٰ الششریف
جللد ا�وّ�ل صفحہ 413 مطبوعہ د�ا�ر ابن کثیربییر�و�ت 2014�ء(

سیرتفس کبیر میں کونّّی منہج کی چند مثایںلی
ئناسنس کی تما�م تر بنیا�د توحیید پر ہے

‘‘�اگر توحیید کا عقید�ہ نہ اختیا�ر کیا جائے تو قا�ونن �قدر�ت ا�و�ر قا�ونن یعشرعت د�و�ونں کی بنیا�د 

ہل جاتی ہے�۔ قا�ونن یعشرعت کا تعلق تو و�اضح ہی ہے�۔ مگر�وناقن �قدر�ت کی تما�م تر�یاقیت ا�و�ر 

ئناسنس کی تما م تر�یابند بھی توحیید پر ہی ہے�۔ کیونککہ اگر مختلف خد�امانے جائییں تو�ا�ن کے 

تلفمخت قا�ونن ہونے چاہئیں�۔ ھرپھیا کم ا�ز کم ا�س میں مختلف تبدیلیا�ں ہوتی رہننی چاہئیں ا�و�ر اگر 

�ایسسا ہو یعنی ایک اٹل قا�ونن ا�و�ر ایک قائم سلسلہ قا�ونن �قدر�ت کا�دنییا میں جا�ر�ی نہ ہو تو تما�م 
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میعل تر�یاقیت یکد�م بند ہوئیاجیں گی�۔ کیونککہ سائننس کی ترقی ا�و�ر ایججا�د�ا�ت کی وسععت کی بنیا�د 

�ایس پرےہ کہ دنییا میں ایک منظم ا�و�رنہ لنبدنے و�ا�وناقالن جا�ر�ی ر�ےہ۔ اگر انسسا�ن کو یہ خیا�ل 

وہ کہ عالم میں کوئی نظا�م نہیں�۔ ہییا کہ نظا�م لتبدتا رہتتاےہ تو�و�ہ کبھی بھی قا�ونن �قدر�ت کی 

�ابریکیو�ں کے د�ریافت کرنے کی طر�ف توجہ نہیں کرسکتا�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد چہا�ر�م صفحہ320-321 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

خآ�ر�ی زمانہ میں سائنسی تر�یاقیت کا قر�آ�ن میں ذرک

‘‘�رقآ�ن کریم میں بھی سو�ر�ہ رحمٰن میں ا�ن شمایل �وگلوں کونییع یو�ر�پ کے باشنند�و�ں کو جنّ کہا 

�ےہ۔ ا�س سو�ر�ۃ میں آخر�ی زمانہ کے �تغیرا�ت کا ذرک ہے ا�و�ر بتایا گیا ہے کہ ا�س وقت د�و 

�شرمشق ا�و�ر د�و مغر�ب ہوئیاجیں گے یعنی امرکہیک کی د�ریافت سے د�و علاقے مشر�ق ا�و�ر�غرمغب 

ا�و�ر بڑ�ے بڑ�ے  د�و�ندسمر�و�ں کے ملنے  ذ�ریععہ  ایس طر�ح نہر سوئز کے  نلاکہے لگیں گے�۔ 

�ہاجہز�و�ں کے چلنے کی خبر�د�ی گئی ہے ایس طر�ح بتایا ہے کہ ا�س وقت سائننس کی ترقی کے 

تاسھ لو گ آسممانی با�دہاشت کو فتح کرنے کے خیا�ل میں �مشغول ہو�ں گے ا�و�ر سمجھیں گے 

ہک و�ہ جلد کائننا�ت کا�ر�ا�ز د�ریافت کرنے و�الے �ہیں۔ ا�س وقت آسمما�ن سے آ�گ �گرے گی 

�ا�و�ر بم یگرں گے ا�و�ر سر�خ ر�وشنیا�ں آسمما�ن پر چھو�ڑ�ی جائییں گی ا�و�ر�آخر کفر ا�و�رشر�ک کو 

�باتبہ کرےک اسللا�م کو غلبہ دیا جائے گا�۔ ا�س �مضمون کے سلسلہ میں جنّ و انس کو بھی مخاطب 

یاگییاکی ہے ا�و�ر جنّ سے �مرا�د وہی شمایل علا�وقں کے �لوگ یعنی یو�رپیین �مرا�د ہیں ا�و�ر بتایا ہے 

ہک ا�س زمانہ میں یو�ر�پ ا�و�ر�ایشیا کے �لوگ بامہ مل جائییں گے ا�و�ر سائننس کی بڑ�ی ترقی ہو�یگ۔ 

گرمگ بے دیننی کی وجہ سے الہلل تعالیٰ عذ�ا�ب �ناز�ل کر�ے گا ا�و�رھرپھ اسللا�م کو قائم کر�ے گا�۔ 
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ثقلان ا�و�ر جنّ ا�و�ر الناس سے �مرا�د ڈیممویسرکسی ا�و�ر ڈکٹییٹر�و�ں کی حکومت بھی ہوتیسک ہے�۔ 
ے خا�ص آ�دمییو�ں 

ن
ے عربی لغت میں اکثثریت کے بھی ہیں ا�و�ر الناس کے مع�

ن
نکیوکیکہ جنّ کے مع�

ےک بھی ہوتےسک �ہیں۔ پس جنّ سے �مرا�د ڈیممو کریسسی ہے ا�و�ر الناس سے �مرا�د و�ہ �لوگ ہیں 

�وجاپننے آ�پ کو خا�ص قر�ا�ر د�ے کر حکومت کو اپننے تہاھ میں رکھتے �ہیں۔ ثقل کے معنی الیٰعل 

�ا�و�ر�فومحظ شے کے ہوتے �ہیں۔ جیسے ر�وسل کریمؐ نے قر�آ�ن کریم ا�و�ر اپننی ا�و�الد کو ثقلان قر�ا�ر 

�دیا ہے�۔ پس الثقلان سے �مرا�د یہ د�و�ونں �گرو�ہ ہیں جو ا�س وقت سا�ر�ی دنییا پر لغاب ہو�ں گے 

عضبع ڈیسرکمایمسی کے �نام پر دنییامغوکلو�ب کریں گے ا�و�ر بعض فاشز�م ا�و�ر ٹناز�م کے �نام پر دنییا 

وک سمیٹنا چاہییں گے ا�و�ر اپننے آ�پ کو سب دنییا سے بہتر قر�ا�ر دیں گے�۔’’

)سیرتفس کبیر �ہاچہجلدر�م صفحہ 64 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�اجر�ا�م فلکی کی تاثییر�ا�ت ا�و�ر قرنآ�ی بیا�ن

‘‘�ایک ا�و�رسمقس کی نعمتو�ں کا ذرک کیا جو جما�د�ا�ت سے تعلق رکھتی ہیں ا�و�ر�ا�ن میں سے بھی انہہی 

اک انتخا�ب کیاےہ جو انسسانی دما�غ کے نشو�ومانم پر خا�ص طو�ررپ اثر اند�ا�ز ہوتی �ہیں۔ بے شک انسسا�ن 

لو�ےہ، لکڑ�ی�، سونے�، چاند�ی�، پیتل سے بھی فائد�ہ اٹھھاات ہے لیکن ا�ن اشییا�ء سے و�ہ بڑ�ائافد�ہ 

بییر�ونی آ�ر�ا�م کی قسم کا حاصل کرات ہے�، نتبر بناات ہے�، مکا�ن بناات ہے�، آ�الت بناات ہے�، �برا�ہ 

�ر�است ا�ن اشییا�ء کا اثر انسسانی دما�غ پر نہیں پڑ�ات۔ لیکن چونککہ ا�س جگہ انسسانی دما�غ کے نشو�ومانم 

ےک ذرک پر ز�و�ر�دیننا �مقصود ہے�۔ ا�س لئے جما�د�ا�ت کی �وکمذر�ہ باال اقسسا�م کی بجائے ر�ا�ت ا�و�ر�د�ن 

�وسر�ج�،ناچد ا�و�رستتا�ر�و�ں کا ذرک کیا�یاگی۔

ہاکہ جاسکتا ہے کہ ر�ا�ت ا�و�ر�د�ن تو جما�د�ا�ت میں سے نہیں ا�و�رہی د�رست بھی ہے�۔ لیکن ا�س 
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ےس کسی کو ا�کانکر نہیں ہوسکتاہک ر�ا�ت ا�و�ر�د ن کے �فوائد سو�ر�ج ا�و�رناچد ا�و�رستتا�ر�و�ں کے اثر�ا�ت 

ےس و�اتہبس ہیں ا�و�ر و�ہ اجر�ا�م فلکی ا�ن کے ذ�ریععہ سے اپننی تاثییر�ا�ت رہظا کرتے �ہیں۔ یعنی اپننی 

شععاعو�ں کو �ناز�ل کرےک �یاا�ن کو ر�و�ک کر�۔ ا�س لئے ر�ا�ت ا�و�ر�د�ن بھی د�رحقییقت جما�د�ی 

�اثر�ا�ت میں ہی شالم ہونے کے مستحق �ہیں۔

�اگر کہا جائے کہ ر�ا�ت ا�و�ر د�ن جب سو�ر�ج ا�و�ر چاند ا�و�ر �ستار�و�ں کے ظہو�ر ا�و�ر �فوائدرپ دلالت 

ترکے �ہیں۔ تو پھر سو�ر�ج چاند وغییر�ہ کا اگل �نام لینے کی کیا ضر�و�ر�ت تھی�؟ تو ا�س کا جو�ا�ب 

ہی ہے کہ گو�ر�ا�ت ا�و�ر د�ن ا�ن اجر�ا�م فلکی کی تاثییر�ا�ت کے ظہو�ر کا �نام �ہیں۔ لیکن ا�ن کے 

�لاعلو�ہ بھی سو�ر�ج ا�و�ر چاند ا�و�رستتا�ر�و�ں کے اثر�ا�ت ہیں ا�و�ر ا�ن سے ایسسی تاثییر�ا�ت بھی دنییا پر پڑتی 

ہییں جو آنکھو�ں سے نظر آنے و�ایل عشعاو�ں کے علا�و�ہ د�و�رسے ذ�ر�ائع سے انسسا�ن پر اثر اند�ا�ز 

توہی �ہیں۔ جیسے قبری مقیاناطیسی اثر�ا�ت ا�و�ر�ا�ن کے سو�ا�ا�و�رئیکئ قسم کی تاثییر�ا�ت ہیں جو سائننس 

�ر�و�ز �برو�ز د�ریافت کر�رہی ہے ا�و�رئیکئ و�ہ شائد کبھی بھی د�ریافت نہ کرسککے�۔ پس با�و�وجد ا�س 

ےک کہ ر�ا�ت ا�و�ر د�ن اجر�ا�م فلکی کے تاثییر�ا�ت کے ظہو�ر کا�ذ�ریععہ �ہیں۔ ا�ن کے علا�و�ہ بھی سو�ر�ج 

�ا�و�رناچد �ستار�و�ں کا �نام لینے کی ضر�و�ر�ت تھی�۔ تا�ا�ن د�و�رسی تاثییر�ا�ت کا ذرک کیا جائے جن 

ےس انسسانی دما�غ فائد�ہ اٹھھا�رہا ہے�۔

ذرک کی کیا  ا�و�ر�د�ن کے  ر�ا�ت  با�ت ہے�۔ توھرپھ  اگر یہ  �ا�س جگہ یہ سو�ا�ل ہو ےہسکتا کہ 

�رضو�ر�ت تھی�؟ سو�ر�ج چاند ا�و�ر �ستار�و�ں کا�ذرک کایف تھا�۔ ا�س کا�وجا�ب یہ ہے کہ سو�ر�ج چاند 

�ا�و�رستتا�ر�و�ں کی د�و�رسی تاثییر�ا�ت سے تو عر�ب لو گ اھیبھ و�اقف نہ تھے�۔ صر�ف ر�ا�ت ا�و�ر�د�ن 

یک تاثییر�ا�ت سے ا�ن کو آہاگی تھی ا�و�ر ا�ب بھی علمی طبقہ کے علا�و�ہ باقی �لوگ ر�ا�ت ا�و�ر د�ن کی 

ثیاتیر�ا�ت ا�و�ر ا�ن کے �فوائد سے تو�آ�اگہ �ہیں۔ لیکن سو�ر�ج چاند ا�و�ر �ستار�و�ں کی د�ورس ی تاثییر�ا�ت 
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ےس و�اقف نہیں �ہیں۔ پس فائد�ہ کو وسییع کرنے کے لئے ا�و�ر�رقآ�ن کریم کے پہلے مخاطببو�ں 

ےک ذہننو�ں سے �مضمون کو قریب الفہم بنانے کے لئے ضر�و�ر�ی تھا کہ د�ن ا�و�ر�ر�ا�ت کو اگل 

ھیبھ بیا�ن کر دیا جا�ات۔ تاہک ا�ن کا�دما�غ بسہولت آیت کے �مضمون کی طر�ف منتقل ہوسکتا�۔

یا�د رےہ کہ سائننس کی مو�وجد�ہ تحقیق نے سپکٹر�م کے ذ�ریععہ سے جو ایک ایسسا آلہ بنایا ہے جس 

ےک ذ�ریععہ سے ر�وشننی کی عشعاو�ں کو پھا�ڑ کر اگل اگل کریالی جاات ہے�۔ یہ معلوما�ت حاصل 

یک ہیں کہ فلا�ں �ستار�ے میں فلا�ں قسم کی دھاتییں ہیں ا�و�ر�لافلں میں فلا�ں قسم کی�۔ جس سے 

�لومعم ہوےہات کہ صر�ف ر�وشننی ہی نہیں بلکہ ر�وشننی کے ساتھ مختلف دھا�وتں کی تاثییر�ا�ت 

ھیبھ دنییا پر اُترتی رہتتی ہیں ا�و�ر ا�ن سے اہل دنییا کے دما�غ ا�و�ر قو�یٰ پر مختلف اثر�ا�ت �ناز�ل ہوتے 

�رہتتے �ہیں۔ چاند کی عشعاو�ں کی تاثییر�ا�ت توئیکئ رنگ میں دنییا پر رہظا ہوتی رہتتی �ہیں۔ عا�م 

�وطر پر ہما�ر�ے ملک میں �مشہور ہے کہ چاند ہگرن جب مکمل ہو�۔ توملاحلہ �عور�وتں پر ا�س کا 

بر�ا اثر پڑات ہے�۔ چنانچچہ ایسسے وقت میں حامللہ �عورتییں کمر�و�ں سے بارہ نہیں نکلتیں�۔ گو عا�م طو�ر 

رپ اےس ومہ سمجھا جاات ہے�۔ مگر میں نے ا�س سو�ا�ل پر خا�ص طو�ررپ غو�ر کیا ہے ا�و�ر معلو�م کیا 

ےہ کہ جب چاند ہگرن مکمل ہو�۔ تو�ا�س کے بعد بہت سی �عور�وتں کی زچگگی سخت تکلیف 

�د�ہ ہوتی ہے ا�و�ر ا�ن میں سے بکثر�ت موتییں ہوتی �ہیں۔ میں نہیں کہہ سکتا کہ تکلیف اٹھھانے 

�و�ایل �عورتییں و�ہ ہوتی �ہیں۔ جو ایسسے وقت میں چاند کو دیکھھتی �ہیں۔ یا ا�س کے بغیر بھی ا�ن پر 

ہی تاثییر عمل کرتی ہے�۔ مگر بہر�احل میں نے کئی دفععہ ا�س کا تجربہ کیا ہے ا�و�ر د�و�رسو�ں 

وک بھی بتایا ہے�۔ جنہو�ں نے اپننے تجربہ سے ا�س کی تصدیق کی ہے�۔ یہ بھی نہیں کہا جاسکتا 

ہک یہ تاثییر ہمیشہ ہوتی ہے �یاا�س کا�ہوظہر بعض ا�و�ر �ستار�و�ں کی نسبت سے ہو�ےہات۔ یعنی چاند 

�د�و�رسے �ستار�و�ں سے ایک خا�ص ز�ا�وہی پر�وہ۔ تو�ا�س وقت ا�س کی یہ تاثییر رہظا ہوتی ہے�۔ 
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یا�آ�ز�ا�د�انہ ہوتی ہے�۔ یہ منجم ہی بتاتےسک �ہیں۔ میں نے تو بعض تو�ماہمت کی تحقیق کرتے ہوئے 

ناچوجد ہگرن کی حامللہ �عور�وتں پر تاثییر کے متعلق ہما�ر�ے ملک میں پائے جاتے ہیں یہ ا�ومر 

ہشامشد�ہ کئے �ہیں۔ ا�ن کو معیّن ا�و�ر علمی صو�ر�ت دیننا �ستار�و�ں کے علما�ء کا کا�م ہے�۔

خللاصہ یہ کہ جما�د�ا�ت کی ر�وشنیا�ں ا�و�ر عیشعایں ا�و�رمقناطیسی تاثییر�ا�ت بھی انسسانی نشو�ومانم پر خا�ص 

�اثر ڈ�التتی ہیں جن میں سے بعض رہظا ہوتے ہیں بعض مخفی ا�و�ر بعض بلا و�اسططہ ہوتے ہیں ا�و�ر 

عضبع بالو�اسططہ�۔ بالو�اسططہ سے �میری �مرا�د ا�ن تاثییر�ا�ت سے ہے جو اتنبا ت یا حیو�انا�ت پر�و�ا�ر�د 

توہی ہیں ا�و�رھرپھ ا�ن حیو�انا�ت ا�و�ر �اتنبات کو انسسا�ن استععما�ل کر�ےہات۔ سو�ر�ج ا�و�رناچد کی موٹی 

ثیاتیر�ا�ت سے �مرا�د و ہ تاثییر�ا�ت ہیں جوحتصح پر پڑتی �ہیں۔ د�ن کی ر�وشننی کئی قسم کی بیما�ر�ویں 

وک د�و�ر کرتی ہے ا�و�ر�انسسانی جسم میں صحت کا �ماد�ہ بڑھاتی ہے�۔ چنانچچہ جولو�گ د�ن ر�ا�ت بند 

�مرکمو�ں میں رہتتے ہیں ا�ن کی صحت �خرا�ب ہوتاجی ہے�۔ ایس طر�ح ر�ا�ت کی تا�رکییک اعصصا�ب پر 

تسککین د�ہ اثر ڈ�التتی ہے�۔ ایس وجہ سے ر�ا�ت کی نیند بہت آ�ر�ا�م د�ہ ہوتی ہے بہ نسبت د�ن کی 

ندنی کے�۔ خصوصاً د�وپہہر کی نیند کے�۔ کہ ا�س سے نہ صر�ف یہ کہ آ�ر�ا�م کم ملتا ہے�۔ بلکہ 

عضبع دفععہ ا�س سے نزلہ وغییر�ہ کی قسم کی بیما�ریا�ں بھی پید�اتوہی �ہیں۔ غر�ض د�ن کا�م کے لحا�ظ 

ےس زیا�د ہ بہتر ہے ا�و�ر ر�ا�ت آ�ر�ا�م کے لحا�ظ سے�۔ پھر بعض قسم کی سبز�ویں پر د�ن کی ر�وشننی 

یک مبا�ر�ک تاثییر پڑتی ہے ا�و�ر بعض پر ر�ا�ت کی ر�وشننی کی جو چاند ا�و�رستتا�ر�و�ں سے آتی ہے�۔ 

نچناچنچہ ککڑ�ی ر�ا�ت کو ا�س سرعت سے بڑھتتی ہے کہ دیککھ کر حیر�ت ہوتی ہے�۔ بعض دفععہ 

کھیت کے پا�س بیٹھو تو�ویں آ�و�ا�ز پید�اتوہی ہے گویا کہ ککڑ�ی پتو�ں میں پھیل رہی ہے ایس 

�رطح بعض پھو�ل چاندنی ر�ا�وتں میں کھلتے �ہیں۔ بعض اندھییر�ی ر�ا�وتں میں ا�و�رہی سب ا�ومر ا�س 

�امر کی شہا�د�ت ہیں کہ ر�ا�ت ا�و�ر د�ن ا�و�ر اجر�ا�م فلکی کی تاثییر�ا�ت اہل دنییا کے نشو�ومانم پر خا�ص 



جامع المناھج والاسالیب98

�اثر ڈ�ا�ل رےہ ہیں ا�و�ر ا�ن کا و�وجد صر�ف آنکھو�ں کے لئے ر�وشننی مہیا کرنا نہیں�۔ �یااعصصا�ب 

ےک آ�ر�ا�م کے لئے تا�رکییک دیننا ہی نہیں�۔ بلکہ ا�ن کے علا�و�ہ بھی ا�ن کی وسییع تاثییر�ا�ت �ہیں۔ جن 

لو�وگں کو چاند کی ر�وشننی میں سیر کرنے کا موقع ملا ہے�۔ انہہو�ں نے ا�س کا مشاہد�ہ کیا ہواگ 

ہک ا�س وقت خیا�الت میں ایک عجیب قسم کا ہیجا�ن پید�ا ہو جاات ہے ا�و�ر�وقتِ فکرہی میں ایک 

طلاتلم پید�ا ہواتاج ہے�۔ ایس طر�ح ر�ا�ت ا�و�ر د�ن ا�و�ر سو�ر�ج ا�و�ر چاند ا�و�ر �ستار�و�ں کالقتع ر�استتہ 

�دنھاکھے سے بھی ہے�۔ د�ن کو�وسر�ج کی ر�وشننی اگر سب فضاوک ر�وشن کرےک ر�استتہ دنھاکھے 

یںمی ممدتوہی ہے ا�و�ر جہا�ت ا�ربععہ یعنی مشر�ق مغر�ب شما�ل جنو�ب کوتابت کر اگر ر�اہگیر�و�ں کی 

�ر�اہنمائی کرتی ہے�۔ تو ر�ا�ت کو چاند اپننی ر�وشننی سے سو�ر�ج کا�اکاسم کرات ہے ا�و�ر �ستار�ے اپننے 

مقامقا�ت سے �ہدایت کابجوم ہوتے �ہیں۔ چنانچچہ سمند�ر�و�ں میں جہا�ز�و�ں کے چلنے میں �ستار�و�ں 

ےک مقاما�ت خا�ص طو�ررپ �مدد کرتے �ہیں۔ صخلاہ یہ کہ ر�ا�ت ا�و�ر�د�ن ا�و�ر�وسر�ج چاند ا�و�رستتا�ر�ے 

�انسسانی دما�غ کو نشو�ومانم دیننے میں ا�و�ر ا�س کے کا�ومں میں سہولت پید�انرکے میں خا�ص اہمیت 

�رکھتے ہیں ا�و�رہی جما�د�ا�ت میں سے ہیں جو انسسا�ن سے بہت د�و�ر کا تعلق رکھتے ہیں ا�و�ر�ا�ن کی 

�ذ�اتی نشو�ومانم کی قطات ایسسی مخفی ہے کہ ا�س کا�اند�ا�ز�ہ �رہظای نگا�ہ سے نہیں کیا جاسکتا�۔ لیکن 

�ابو�وجد ا�س کے و�ہ اپننی تاثییر�ا�ت سے �اتنبات ا�و�ر�یوحیانا�ت کے نشو�ومانم پر ا�ن کے ذ�ریععہ سے بھی 

�ا�و�ربر�ا�ہ ر�است بھی انسسا ن کے نشو�ومانم پر خا�ص اثر ڈ�التتے �ہیں۔ پس حیو�انی غذ�ا ا�و�ر تاتنبای غذ�ا کے 

عدبع ا�س مخفی غذ�ایک طر�ف ا�اشر�ہ کیا جو انسسا�ن جما�د�ا�ت ا�و�ر خصوصاً ا�ن بڑ�ے جما�د�ی اجر�ا�م سے 

وج آسمما�ن پر ہیں حاصل کر رہا ہے�۔

با�ر�ہ میں  ا�و�ر �اتنبات کے  �یاد رکھنے کے قابل ہے کہ حیو�ا�ونں  ا�و�ر لطیفہ بھی  ایک  �ا�س جگہ 

�رصوتف یہ فرمایا تھا کہ ہم نے ا�ن کو تمہا�ر�ے لئے پید�ایاکی ہے�۔ لیکن ر�ا�ت ا�و�ر د�ن ا�و�ر 
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رَ کا لفظ فرمایا ہے�۔ جس کے معنی ہیں بغیر اجر�ت کے 
َ
�وسر�ج چاند �ستار�و�ں کے ذرک میں سَــخّ

�اکم پر لگا�رھاکھ ہے�۔ یہ فر�ق ا�س لئے کیا کہ حیو�ا�ونں ا�و�رنبباات ت سے انسسا�ن جو فائد�ہ اٹھھاات 

�ےہ۔ ا�س کے متعلق و�ہ سمجھتا ہے کہ میں نے اپننے ز�و�ر سے یہ فائد�ہ اٹھھایا�ےہ۔ گوہی غلط 

�ےہ۔ کیونککہ خد�العاتعیٰ ا�ن کو پید�انہ کرات تو�و�ہ فائد�ہ کہا�ں سے اٹھھا�ات۔ مگر پھر بھی چونککہ 

بظظارہ ا�س میں انسسانی اختیا�ر کا دخل ہے�۔ وہا�ں صر�ف پید�ائش کی طر ف ا�اشر�ہ کیا ہے�۔ مگر 

�ا�س آیت میں جو �فوائد بیا�ن ہوئے �ہیں۔ ا�ن کے حصو�ل میں انسسانی تصر�ف کا کوئی دخل نہیں�۔ 

رَ کافظلف استععما�ل کرےک بتایاہک کم سے کم ا�ن اشییا�ء کی نسبت تو تم 
َ
�ا�س لئے ا�س  جگہسَــخّ

موکانننا پڑ�ے گاہک و�ہ جو انسسانی خد مت کر�رہی �ہیں۔ ا�ن کا موبج حکم الٰہی ہے�۔ کیونککہ ا�ن 

رپ تم کو کوئی تصر�ف حاصل نہیں ہے�۔

�ا�س آیت کے آخر میں یہ فرمایا کہ یہ ا�ومر عقل مند�و�ں کے لئے نشا�ن �ہیں۔ ا�س کی وجہ یہ 

ےہ کہ قو�ت فکر یہ نز�دیک کی اشییا�ء کا�احل معلو�م کرتی ہے ا�و�ر قو�ت عقل د�و�ر کی چیز�و�ں 

ےس بھی تعلق رکھتی ہے�۔ چونککہ پہلی آیا�ت کی اشییا�ء �خور�ا�ک سے تعلق رکھتی تھیں ا�و�ر 

�انسسا�ن ا�ن کے اثروک اپننے اند�ر محسو�س کر�ےہات۔ ا�س لئے وہا�ں فکر کا لفظ رھاکھ ہے ا�و�ر ا�ن 

�یزچیو�ں کی تاثییر �بیرونی ہے ا�و�ر ا�ن سے فائد�ہ اٹھھانا د�انش سے تعلق رکھتا ہے�۔ ا�س لئے لقِوَمٍْ 

عْقِلُونَْ فرمایا�۔’’
َ
یّ

)سیرتفس کبیر جلد چہا�ر�م صفحہ138 - 140 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�رنگگو�ں کی تاثییر�ا�ت ا�و�ر ا�ن سے علا�ج

ا�و�ر�رنگگو�ں کے  ایک نئے �مضمون کو �شرو�ع کیا  النحل یآت 14( سے  )�وسر�ۃ  ‘‘�ا�س آیت 
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�اختلا�ف کو پیش کیا کہ و�ہ بھی تاثییر�ا�ت رکھتے ہیں ا�و�ر انسسا�ن ا�ن سے بھی فائد�ہ اٹھھاات ہے�۔ 

�رقآ�ن کریم کیسا عظیم الششا�ن کلا�م ہے جو�ا�ن حکیمانہ ا�ومر کو ا�س زمانہ میں بیا�ن فرماات ہے 

کہجب دنییا ا�ن سے کلی طو�ر پر �ناو�اقف تھی�۔ رنگگو�ں کی تاثییر�ا�ت کی د�ریافت عملی طو�ررپ مو�وجد�ہ 

�زمانہ میں ہوئی ہے�۔ حتی کہ بنفشی عشعاو�ں ا�و�ر �ماو�ر�ا�ء بنفشی عشعاو�ں ا�و�ر کئی قسم کی د�و�رسی 

شععاعو�ں کی د�ریافت سے بیما�ر�ویں کے علا�ج میں غیر معمویل مد دمللی ہے ا�و�ر طب میں بھی ایک 

رکھ کر  پانی  �لوتلبوں میں  رنگگو�ں کی  ــون کا کھل گیا ہے�۔ یعنی مختلف 
َ
با�ب علا�ج باللّ نییا 

�ا�و�ر سو�ر�ج کی عشعاو�ں کے مقابل پر رکھ کر خایل پانی کو د�و�ا کی صو�ر�ت میں بد ل دیااتاج 

�ےہ۔ گوہی طریق علا�ج ا�ب تک علمی حد تک نہیں پہنچا�۔ مگر ا�س کے بعض �فوائد باقنال 

�ا�کانکر �ہیں۔ ا�ن کے علا�و�ہ یہ امر تجربہ �شدہ ہے کہ ایک ہی قسم کی اشییا�ء رنگ کے اختلا�ف 

یک وجہ سے مختلف تاثییر�ا�ت رہظا کرتی �ہیں۔ مثلاً تو�ت ہے�۔ ا�س میں سے سفید گلے میں 

خر�ا�ش پید�اےہاترک ا�و�ر سیا�ہ تو�ت خنا�ق جیسی �مرض میں مفید ہوات ہے�۔ صند�ل سفید ا�و�ر سر�خ 

ثیاتیر�ا�ت کے لحا�ظ سے ایک د�و�رسے سے بعض ا�ومر میں قو�ی ضعیایف ہو تے �ہیں۔ یہی حا�ل 

�اَ�و�ر سینکڑ�و�ں اشییا�ء کا ہے کہ چیز ایک ہی ہوتی ہے�۔ لیکن رنگ کے تغیر سے ا�س کے �فوائد 

یںمی تغیر پید�ا ہو جاات ہے�۔ بہت سی چیز�و�ں کے �فوائد معلو�م ہوئےگئ ہیں ا�و�رہتبہ سی کے اھیبھ 

فیمخ �ہیں۔ مگر ا�س حد تک ا�س علم کا انکشا�ف ہوکاچک ہے کہ رنگگو�ں کی تاثییر�ا�ت کا ا�کانکر نہیں 

یاکی جاسکتا�۔ مو�وجد�ہ طب میں تو مختلف رنگگو�ں سے بعض یشدد بیما�ر�ویں کا�لاعلج کیا�ےہاتاج۔ 

�یوکیمرر�و�رکو�م  تو  ہے  مفید  لئے  کے  زخممو�ں  �بیرونی  ف�یل�ی�وین  ا�رکی  کی  رنگ  ز�ر�د  �اگر 

�اند�ر�ونی زخممو�ں کے لئے مفید ہے�۔ ایس طر�ح ا�و�رئیکئ رنگ �ہیں۔ میں نے ایک دفععہ ا�رکی 

فلیوین کو�دیککھ کریاخی ل کیا کہ معلو�م ہوات ہے ز�ر�د رنگ کی تاثییر زخممو�ں کے لئے اچھھی 

توہی ہے ا�و�ر�ایس وجہ سے پر�انے زمانہ میں زخممو�ں کے علا�ج کے لئے ہلد�ی کو بکثر�ت استععما�ل 
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یاکی جاات تھا�۔ ا�س خیا�ل سے میں نے ہلد�ی کا�رنگ نکا�ل کر زخممو�ں کے لئے ایک ڈ�اکٹٹر کو 

�دیا�۔ انہہو�ں نے تجربہ کرےک بتایا کہ گو�ا�رکی یفلیون جیسی تاثییر تو نہیں�۔ مگر�ا�س کے ساتھ 

تیمل ہوئی تاثییر آ�پ کی د�و�ایںمی ضر�و�ر تھی�۔ ا�س فر�ق کی وجہ میں نے یہ سمجھی کہ ا�س حد تک 

یںمی ا�س کا جورہ نہیں نکا�ل سکاسج حد تک منجرنو�ں نے نکا�ل لیا�ےہ۔ و�رنہ با�ت وہی ہے�۔ 

�رغض رنگگو�ں کی تاثییر�ا�ت ایک ثابت �شدہ حقیقت �ہیں۔ گو�ا�ب تک یہ علم مکمل نہیں ہو�ا�۔ 

�رقآ ن کریم ا�س کی طر�ف ا�اشر�ہ فرماات ہے ا�و�رجوتہ داتال ہے کہ اجر�ا�م تو اگل رےہ ا�ن 

ےک رنگ تک تمہا�ر�ے فائد�ہ میں لگے ہوئے ہیں ا�و�ر کیسی کیسی با�ریک ر�ا�وہں سے الہلل تعالیٰ 

نے تمہا�ر�ی جسمانی ترقی کے ساما�ن پید�ائےکئ �ہیں۔ مگر تم ا�ب بھی نہیں سمجھتے کہ ر�وناحی ترقی 

ےک لئے بھی ویسسے ہی وسییع بلکہ ا�ن سے بھی زیا�د�ہ وسییع ساما�ن پید�انرکے کی ضر�و�ر�ت ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر �ہاچہجلدر�م صفحہ141 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

ت
�ی� ل ئناسنس کی �مادّ�ہ پر تحقیق کی نا کام

‘‘ھےمج �یاد ہے1946�ء میں جب ہم نے قا�دیا�ن میں ریسسر�چ انسٹی ٹیو�ٹ کے افتتا�ح کے لئے 

ریسسر�چ گو�رنمنٹ  انڈسٹٹریل  ایننڈ  ڈ�اکٹٹر سائنٹٹفک  �ڈ�اکٹٹر سرنتاشتی سر�ذ�ب صاحب بھٹنا گر 

�آ�ف انڈیا کو بلو�ایا تو انہہو�ں نے تقریر کرتے ہوئے یہی کہا کہ آ�ج سائنسد�ا�ن کے غر�و�ر 

اک سا�ر ا�س �قدر نیچا ہو چکا ہے کہ و�ہ ہرزگ یہ دعو�یٰ نہیں کر سکتا کہ سائننس ا�ن اشییا�ء کی 

ھیبھ منابس تشریح کر سکتی ہے جو �رہظای طو�ر پر ہمیں نظر آتی ہیں ا�و�ر جب زمیین و آسمما�ن 

یںمی ا�س �قدر ا�رسا�ر پائے جاتے ہیں کہ سائننس اپننی تما�م ترقی کے با�و�وجد اھیبھ �مادیا�ت میں سے 

ھیبھ ایک بہت چھوٹے سے حصے کی تشریح کر سکی ہے�۔ تو پھر ا�س وسییع کائننا�ت کو جس 
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�و�وجد کے لئے ایک خا�د�م کے طو�ر پر پید�ا کیا گیا ہے ا�س کی پید�ائش کو عبث قر�ا�ر دیننا کس 

�رطح د�رست ہو سکتا ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر �جلدد�و�م صفحہ320 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

‘‘�وسر�ج کی صفت وھَّاج بتا کر اُ�س طر�ف ا�اشر�ہ کیا گیا ہے کہ سو�ر�ج کی ر�وشننی ا�و�ر یمگر 

قّ�ا�د نہیں ہے�۔ آ�گ کی طر�ح 
ت
�ذ�اتی ہے�۔ چاند وھَّاج نہیں کہلا �سکتا۔ ا�س لئے کہ ا�س میں ا�

ایسسا انتظا�م کر دیا ہے کہ ا�س میں  اند�ر خد�ا تعالیٰ نے  و�اال سو�ر�ج ہی ہے�۔ سو�ر�ج کے  جلنے 

�ریڈیم مو�وجد ہے کششِ ثقل کے تحماحت جب ا�س کے ذ�رّ�ے اند�ر کی طر�ف کھنچتے ہیں تو 

یزتی ر�وشننی ا�و�ر یمگر پید�ا ہوتی ہے ا�و�ر ا�ن ذ�رّ�و�ں کے اند�ر کی کشش کی وجہ سے ا�س سے 

مستتقل آ�گ پید�ا ہوتی رہتتی ہے�۔

�وسر�ج کی صفت وھَّاج بھی کتنی رہظا ہے�۔ کر�و�ڑ�و�ں کر�و�ڑ میل پر سو�ر�ج ہے یعنی نو کر�و�ڑ 

یلمی کے قریب دنییا سے ا�س کا فاصللہ ہے مگر جب ا�س کی یمگر یہا�ں پہنچتی ہے تو میگریو�ں 

ےک موسم میں کئی �لوگ ا�س کو �برد�اشت نہیں کر سکتے ا�و�ر و�ہ مر جاتے �ہیں۔ اھیبھ چند د�ن 

ئوہے لا�وہر کے متعلق یہ خبر آئی تھی کہ وہا�ں یمگر کی شدّ�ت کی وجہ سے گھو�ڑ�ے چلتے 

تےچل گر کر مر جاتے تھے�۔ نیز امرکہیک سے خبر آئی تھی کہ یمگر کی وجہ سے د�ر�نوجنں 

�آ�دیم پاگل ہو ئے ا�و�ر بلند مکا�ونں پر سے چھلانگ �مارنے پر تیا�ر ہو گئے�۔ گویا سو�ر�ج کو 

 میں الَوْھََجُ مِنَ 
ت

�
غ�
�الہلل تعالیٰ نے وھَّاج بنایا ہے یعنی د�و�ر د�و�ر تک ا�س کی یمگر پہنچتی ہے�۔ ل

ھُمَامِنْ بعَِیْدٍ یعنی سو�ر�ج یا آ�گ کی یمگر جو  مْسِ کے معنو�ں میں لکھا ہے کہ حَرُّ
َ

ارِ وَالشّ
َ
النّ

ہتبہ د�و�ر سے محسو�س ہوتی ہو�۔ گویا سِرَاجًا وَّھَاجًا میں د�و ا�اشر�ے کئے گئے �ہیں۔ ا�وّ�ل یہ کہ 

�وسر�ج کی ر�وشننی ا�و�ر یمگر ذ�اتی ہے�۔ د�و�رسے یہ کہ ا�س کی یمگر بہت د�و�ر سے محسو�س 
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توہی ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر تمہشجلد صفحہ21-22 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

Big Bang Theory ا�و�ر قر�آ�ن حکیم

‘‘مرفاات ہے کیا ا�ن کا�رفو�ں کو معلو�م نہیں کہ آسمما�ن ا�و�ر زمیین جڑ�ے ہوئے تھے پھر ہم نے 

�ا�ن کو چیر کر اگل کر�دیا ا�س میں پید�ائش عالم کی ایک ایسسی حقیقت بیا�ن کی گئی ہے جو 

�ا�س صد�ی سے پہلے �وگلوں کو معلو�م نہیں تھی ا�و�ر و�ہ یہ ہے کہ جب کوئی کر�ہ فلکی تیا�ر 

ےہاتوہ تو ا�س کی یہ صو�ر�ت ہوتی ہے کہ ذ�ر�ا�ت کا ایک وسییع ڈھییر فضا میں جمع ہو�ےہاتاج۔ 

�آہستہ آہستہ و�ہ سمٹنا �شرو�ع ہواتاج ہے�۔ جب ا�س کے د�رمییا�ن ذ�ر�ا�ت کچھ زیا�د�ہ سمٹ جاتے 

ہییں تو و�ہ چکر کھانے لگ جاتے ہیں ا�و�ر ا�ن کے ا�ر�د �گردماکا�د�ہ دھککا کھارک د�و�ر جاےہاتڑپ ایس 

�رطح پید�ا ہونے و�الے نظا�م ئہاے فلکی میں سے ایک نظا�م شمسی ہے جس میں ہما�ر�ا�رکہ ا�ر ض 

�و�اقع ہے�۔ نظا�م شمسی کے عالم و�وجد میں آنے کے متعلق جتنے بھی نظریا�ت سائنسد�ا�ونں نے 

�آ�ج تک پیش کئے ہیں ا�ن میں کم وبییش ا�س حقیقت کا ا�رقا�ر مو�وجد ہے کہ کر�ہ ا�ر�ض اپننی 

�وجومد�ہ شکل سے پہلے سو�ر�ج �وسیار�ج جیسے ایک �ستار�ے کا حصہ تھا�۔ تا�ز�ہ ترین نظرہی جس کی 

یصرتصح فریڈ ئہال )کیممبر�ج یونییو�رسٹٹی( نے کی ہے یہ ہے کہ یہ �ستار�ہ ہما�ر�ے سو�ر�ج کاہممر�اہی 

�ایک SUPER NOVA تھا ا�و�ر ا�س کے پھٹنے سے سیا�ر�ے عالم و�وجد میں آئے حتی کہ زمیین 

�ایک علیحد�ہ و�وجد کی شکل میں رہظا ہوئی زمیین میں سے بعد میں پانی کے بخا�ر�ا�ت پید ائوہے 

�ا�و�ر پانی کے و�وجد سے آےگ زندیگ کا�و�وجد پید�ا ہو�ا�۔

)�د�ی نیچر آ�ف د�ی یونییو�ر�س مصنفہ فریڈہالم 90 - 92(
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�الہلل تعالیٰ انہہی حقائق کی طر�ف ا�اشر�ہ کرتے ہوئے فرماےہات کہ کیا ا�س نظا�ر�ہ کو دیککھ کر یہ 

�ا�مایمن نہیں لاتے آخر دنییا�یوکیں با�ر�ابر پید�ا کی جا�رہی ہے�۔ کیو�ں زندیگ پید انرکے کے لئے 

�ابدلو�ں سے پانی ا�اتر�ا جا�ےہات۔ دنییا کا�ابر با�ر پید�ا کرنا ا�و�ر با�دلو�ں سے �متوارت پانی کا انرتا ا�و�ر ا�س 

ےس زندیگ کا�یدپیا ہونا بتاےہات کہ یہ دنییا بلا�وجہ نہیں پید�ائوہی�۔ ا�س کوسیکس بڑ�ی غر ض کے 

ئےلئ پید�ایاکی گیا ہے ا�و�ر ا�س غر�ض کو�وپر�انرکے کےئےلئ ر�وناحی پانی کا�آسمما�ن سے اترتے رہننا 

ھیبھ ضر�و�ر�ی ہے تاہک ہرقہطب کے �لوگ اپننی ر�وناحی زندیگ کے لئے ا�س سے ساما�ن حاصل 

ترکے رہییں�۔’’

)سیرتفس کبیر جمپنجلد صفحہ 514 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

پہہا�ڑ�و�ں کی پید�ائش
�ا�و�ر ا�ن کے کا�م ا�و�ر �آج کی سائنسی د�ریافتیں

‘‘مرفاات ہے ہم نے زمیین میں �پہاڑ بنائے ہیں تاہک و�ہ انسسا�ونں سمیت تہ والاب نہ ہوئاجے یعنی 

پہہا�ڑ�و�ں کی غر�ض یہ ہے کہ زمیین اپننی تمکنت کی حالت پر قائم رےہ کیونککہ علم طبقا�ت 

�ا�الر�ض سے ثابت ہے کہ زمیین اند�ر سے ا�ب تک بھی �گرم ہے لیکن �شرو�ع پید�ائش میں 

�زیا�د�ہ �گرم تھی یعنی �تغیرا�ت کے نتیجہ میں جب زمیین کی یمگر نے اند�ر کی چھپی ہوئی چٹا�ونں 

وک گلا دیا ا�و�ر بہت سی گیس پید�ائیگئوہ تو گیس نے ز�و�ر �مار کررہاب نکلنا چاہا ا�و�ر ا�س نکلنے 

یک کوشش سے زلزلہ آیا ا�و�ر آتش فشا�ں �پہاڑ پھوٹے�۔ ایس طر�ح �پہاڑ�و�ں کے عالم و�وجد میں 

�آنے میں زمیین کے اند�ر�ونی حصہ کی سطح پرقششر�ی حصو�ں کے تو�ا�ز�ن )ISOSTASY( کو 

ھیبھ دخل ہے ا�س لحا�ظ سے �پہاڑ گویا سطح زمیین کے تو�ا�ز�ن کا�ذ�ریععہ بھی ہیں ا�و�ر زمیین کے اند�ر 
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یدپی انوہے و�الے معمویل �تغیرا�ت کو زمیین کی سطح پر کسی بڑ�ے انقلا�ب کابجوم بننے سے 

�ر�وکتتے ہیں سو�ائے ایسسے استثثنائی و�اقععا�ت کے جو�زمیین پر ایک قیامت کی طر�ح و�ا�ر�د ہوتےسک ہیں 

�ا�و�ر جن کا ثبو�ت کر�ہ ا�ر�ض کی شتگذتہ تا�ریخ سے رہظا ہے جو زمیین ہی کے مو�وجد�ہ آ�اثر 

ےس معلو�م ہوئی ہے�۔ پس �پہاڑ زمیین کو تہ و باال ہونے سے بچاتے بھی ہیں ا�و�ر ا�ن کے بعض 

صےحص آتش فشانی کی شکل میں زمیین کی اند�ر�ونی قتطاتو�ں کا نقشہ بھی پیش کرتے رہتتے �ہیں۔

)�دیکھو �مار�ولز ایننڈ مسٹر یز آ�ف سائننس مصنفہ ایللی سن سکہا ایف�۔ آ�ر�۔ ا�ے�۔ ایس زیرعننو�ا�ن 

ک�ا زیر �عنوا�ن جیالوجی(
ن
�ی�
کل�وپییڈیابر�ٹ

ئ
سرکٹ آ�ف د�ی ا�رتھ نیز دیکھھیں انسسا�

�الہلل تعالیٰ ا�ن �ماد�ی �پہاڑ�و�ں کا�ذرک کرتے ہوئے فرماےہات کہ ر�وناحی عالم کے اند�ر جو یمگر 

�ھربھی ہوئی ہے و�ہ بھی جو ش میں آرک آتش فشا�ں �پہاڑ�و�ں کی طر�ح دنییارپ تباہی لاتی ہے�۔ 

کنلی پھر ہم ر�وناحی پانی کے ذ�ریععہ سے ا�س آ�گ کو ٹھنڈ�ا کر�دیتتے ہیں ا�و�ر کچھ سبز�ہ ز�ا�ر 

میید�ا�ونں و�الے �پہاڑ رہظا ہو جاتے ہیں یعنی ا�و�یالیء ا�لہلل۔

ھرپھ فرماےہات کہ ہم نے ا�ن �پہاڑ�و�ں کے د�رمییا�ن بڑ�ے بڑ�ے کھلے ر�استتے بنائے ہیں تاہک 

لو�گ ا�ن پرلچ کر فائد�ہ اٹھھائییں�۔ چنانچچہ ابتتد�ا�ء تا�ریخ سے پتہ چلتاےہ کہ لشکر�و�ں کی نقل و 

کرحت ہمیشہ �پہاڑ�ی رستتو�ں کے ذ�ریععہ ہی ہو�ا کرتی تھی کیونککہ �میدا�ونں میں رستتو�ں کاپہچانننا 

کلمش ہو�ےہات۔ لیکن �پہاڑ�و�ں کے اند�ر �قدر�ت نے جو �خود �بخود و�ا�دیا�ں ا�و�ر رستتے بنائے ہوئے 

توہے ہیں ا�ن کا ننپہچانا آ�اسن ہوےہات ا�و�ر د�و�ر د�و�ر کی قویںمی ا�ن رستتو�ں کے ذ�ریععہ آناسی کے 

تاسھ ا�دھر ا�دھر آتیسکاج �ہیں۔ فرماےہات جس طر�ح �ماد�ی دنییایںمی تمہیں یہ نظا�ر�ہ نظر آےہات 

ا�س  ا�و�ر  �ایس طر�ح ر�وناحی �پہاڑ�و�ں کی �ہدایت کے ساتھ �لوگ ر�وناحی سفر طے کرتے ہیں 
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�رطح �ماد�ی ا�و�ر ر�وناحی سلسلہ آسپ میں �متوا�ز�ی چلتالاچل جاات ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جمپنجلد صفحہ 515 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

نببا�اتت میں جو�ڑ�ے

‘‘)�وسر�ۃ طٰہٰ یآت 54( سے یہ بھی معلو�م ہوےہات کہ �اتنبات کے جو�ڑ�ے �ہیں۔ ا�س مسئلہ 

�وساکائے چند ایک چیز�و�ں مثلاً کھجو�ر کے آ�ج سے سو سا�ل قبل کسی کو علم نہیں تھا مگر ا�ب 

ےب شما�ر تنبای چیز�و�ں کے جو�ڑ�ے ثابت ہوکےچک ہیں جو قر�آ�ن کریم کی صد�اقت کا ایک عظیم 

�الششا�ن ثبو�ت ہے�۔’’

)سیرتفس کبیر جمپنجلد صفحہ432 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�دنییا میں ڈیٹرکمایمٹک حکومتتو�ں کا قیا�م

�ا�س آیت میں ا�س طر�ف ا�اشر�ہ کیا گیاےہ کہ جب نیلی آنکھو�ں و�الے یعنی یو�ر�وپیین �لوگ 

ہی پیشگوئی پڑھییں گے تو کہیں گے کہ قر�آ�ن تو یہ کہتاےہ کہ عیسائی حکومتیں تبا�ہ ہوئیاجیں 

�یگ۔ لیکن اگر یہ صحیح ہے تو ہما�ر�ے ڈ�ویک ا�و�ر ایمپر�ر ا�و رکننگ کہا�ں جائییں گے�؟ ا�س کا 

�وجا�ب یہ دیا ہے کہ ا�س تباہی کے آنے سے پہلے ہی ا�ن کو ختم کر دیا جائے گا ا�و�ر تما�م 

�کوملں میں ڈیسرکمایم قائم ہوئاجے گی ا�و�ر ا�س کا نتیجہ یہ ہوہکاگ آہستہ آہستہ �لوگ قر�آ�ن 

نالے و�الے کی آ�و�ا�ز سننے لگ جائییں گے جس کی تعلیم میں کوئی کمی نہیں�۔ ا�و رحممن خد�ا کی 

�آ�و�ا�ز بلند ہونے لگ جائے گی ا�و�ر �شرک کی آ�و�ا�ز دھیمی پڑنے لگ جائے گی ا�و�ر یا تو ترقی 

ےک لیئے عیسائی ہونا بڑ�ی سفا�ر�ش سمجھا جاات تھا ا�و�ر یا ا�س زمانہ میں ترقی کے لئے مسلما�ن ہونا 
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�فاسفر�ش سمجھا جائے گا�۔

�لمامسلن ہونے کایجہنتی ہم نے ا�س با�ت سے نکاال ہے کہ ا�س آیت میں کہا گیا ہے کہ شفاعت 

�ایس کو فائد�ہ د�ے گی جس کے لئے رحممن خد�ا ا�اجز�ت د�ے گا ا�و�ر جس کے متعلق با�ت کہنے 

ہُ عَنۡہُمۡ وَرَضُواۡ 
ٰ
�رپو�ہ ر�اضی ہواگ ا�و�ر قر�آ�ن کریم میں مسلما�ونں کے متعلق آےہات کہ رَضِیَ اللّ

عَنۡہُ )مجادلہ:23( کہ الہلل تعالیٰ ا�ن سے ر�اضی ہویاگی ا�و�ر و�ہ الہلل سے ر�اضی ہو گئے�۔ پس 
رَضِيَ لهَ قَولْاً میں مسلما�ونں کا�ذرک ہے کہ ا�س وقت مسلما�ن ہونا ہی ترقی کا سب سے بڑ�ا معیا�ر 

جھاسمج جائے�اگ۔’’

)سیرتفس کبیر جمپنجلد صفحہ467 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

)�ر�و�زنامہ الفضل آ�ن لائن ایڈیششن مطبوعہ 18 اکتتوبر 2022�ء لند�ن(

https://www.alfazlonline.org/18/10/2022/70623/
https://www.alfazlonline.org/18/10/2022/70623/
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سطقس 7

�اجتمایع منہج / رجححا�ن
�ا�س رجححا�ن تفسیر کے با�ر�ہ میں ڈ�اکٹٹر ذہببی لکھتے �ہیں۔

‘‘�ا�س زمانہ میں علم تفسیر ا�دبی ا�و�ر اجتمایع حو�الہ سے اہمیت اختیا�ر کر گیا ہے�۔�ا�دبی اجتمایع منہج 

�ایس زمانہ میں سامننے یآا ہے�۔�۔�۔�ا�س میں قرنآ�ی نصو�ص کو زندیگ ا�و�ر ا�س کے گز�ا�رنے کے 

یقرطقو�ں معاشرتی اقد�ا�ر کے فر�و�غ ا�و�ر انسسانی عمر�انی ضر�و�ریا�ت کے لئے استععما�ل کیا جاات ہے�۔’’

)�التفسیر و�المففسر�و�ن�، جلد ثانی صفحہ478 مطبوعہ د�ا�ر الححدیث الققا�رہہ 2012�ء(

�اسسٹٹنٹ پر�وفیسر محمد فا�ر�و�ق �حیدر )شعبہ علو�م اسللامییہ�، جی سی یونییو�رسٹٹی�۔ لا�وہر( اپننے تحقیقی 

لقامقہ بعنو�ا�ن جدید تفسیر�ی ا�د�ب محر�اکت و رجححانا�ت میں ا�س منہج کے با�ر�ہ میں تحریر فرماتے 

ہییں�۔

‘‘�ا�ن سب تفاسییر )رس سید احممد خا�ن کی تفسیر الققر�آ�ن�، سید ابو الیٰعلال مو�د�و�د�ی کی تفہیم الققر�آ�ن�، 

تیمف محمد شفیع کی معا�ر�ف الققر�آ�ن ا�و�ر امیین احسسن اصللاحی کی تدبر قر�آ�ن�۔ناقل(ےک تالییف کیے 

ناجے کے خا�ص �عوالم و محر�اکت ہیں جن کا رنگ نہ صر�ف ا�ن یمفسرن کی شخصیا�ت میں 

کہبل ا�ن کی کتب تفاسییر میں بھی دیکھا جا سکتا ہے�۔سیکس کو مسلما�ونں کی زبو�ں حایل کی فکر 

ےہ ا�و�ر ا�س ضمن میں و�ہ مسلما�ونں کی �نجات جدید علو�م کو سیکھنے میں تصو�ر کرات ہے�۔ کسی 

نے قر�آ�ن مجید کی تفسیر کو عا�م فہم ا�و�ر �اسآن اند�ا�ز میں پیش کرنے کے ساتھ ساتھ جدید 

سلنس میں انقلابی ر�و�ح پھونکنے کی کوشش کی ہے�۔ کسی نے تفسیر میں منقو�الت ا�و�ر سلف کے 
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�ا�وقا�ل پر اعتما�د کرتے ہوئے جسمای ا�و�ر فقہی مسائل کو موضو�ع بحث بنایا ا�و�ر قا�ر�ی کے ذہن 

یںمی پید�ا ہونے و�الے بہت سے ممکنہ سو�ا�الت کے جو�ا�ابت دیے�۔’’

)یدجد تفسیر�ی ا�د�ب محر�اکت و رجححانا�ت ا�ز محمد فا�ر�و�ق �حیدرجھھا�ت اسلاللا�م جلد9 جوئالی دسمبر 
2015�ء شما�ر�ہ نمبر1 صفحہ18(

�اجتمایع منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر

�التحریر و�التنویر من التفسیرحمدلمح ارہطالط احمدلمح المعر�و�ف بہ ابن عا�وشر )1879�ء تا 1973�ء(۞ 

بدتر قر�آ�ن ا�ز امیین احسسن اصللاحی )1904�ء تا 1957�ء(۞ 

سیرتفس کبیر میں اجتمایع منہج کی چند مثایںلی
�ایک معاشر�ہ کی ترقی کی ضمانت

‘‘�ا�ورپ کی یآا�ت )�الفجر یآت 18 تا 21( میں چا�ر ا�ومر بیا�ن کیے گئے �ہیں۔ جو کفا�ر میں پائے 

تاجے تھے ا�و�ر یہی چا�ر ا�ومر ایسسے ہیں جن سے قویںمی تبا�ہ ہوتی �ہیں۔

�ا�وّ�ل: یمیتاٰ کی خبر گیر�ی نہ کرنا�۔ فرماات ہے ا�ن �وگلوں کی حالت یہ ہے کہ جب ایںنہ الہلل 

لعاتعیٰ کی طر�ف سے کوئی انععا�م ملتا ہے تو کہتے ہیں ہم خد�ا کے حضو�ر خا�ص شا�ن رکھتے ہیں 

�ا�و�ر جب ا�ن پر ا�س رنگ میں ابتلا�ء و�ا�ر�د ہوات ہے کہ ا�ن کی یلما حالت قناص ہو جاتی ہے ا�و�ر 

�ا�ن پر تنگ دستتی کے ایا�م آ جاتے ہیں تو و�ہ کہتے ہیں خد�ا نے ہما�ر�ی اہانت کر د�ی�۔ گویا 

�د�و�ونں صو�ر�وتں میں و�ہ عز�ت اپننی طر�ف منسو�ب کرتے �ہیں۔ عز�ت آتی ہے تو کہتے ہیں 
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�ماہمر�ا ا�رکا�م ہونا ہی چاہییے تھا ا�و�ر اگر اہانت آتی ہے تو کہتے ہیں ہما�ر�ی تو عز�ت ہونی چاہییےھیتھ 

�دخا نے غلطی سے ہمیں ذلییل کر دیا�۔ الہلل تعالیٰ ا�ن ا�ومر کا ذرک کرتے ہوئے فرماات ہے کہ 

ہی با�ت د�رست نہیں�۔ اصل حقیقت یہ ہے کہ تمہا�ر�ی تباہی کے ساما�ن تمہا�ر�ے اند�ر ہی مو�وجد 

ہییں ا�و�ر انہہی کے ذ�ریععہ سو�ط عذ�ا�ب �ناز�ل ہو�ا کرات ہے یعنی اند�ر�ونی طو�ر پر بعض ایسسی قوتییں 

توہی ہیں جو انسسا�ن کوہباتبی کی طر�ف لے جاتی ہیں ا�و�ر تباہی کے و�ہ سب موجببا�ت تم میں پائے 

تاجے �ہیں۔ ا�س لئے اگر تم پر تباہی نہ آئے تو ا�و�ر کس پر آئے�۔ چنانچچہ قویم تباہی کے چا�ر 

�ڑبے بڑ�ے اسببا�ب بیا�ن کئے گئے ہیں جن میں سے پہلا ا�و�ر امہ سبب یمیتاٰ کی خبر گیر�ی نہ 

نرکا ہے�۔ رہبظا یہ ایک ر�وناحی ا�و�ر دیننی کا�م معلو�م ہوات ہے لیکن حقیقت یہ ہے کہ قویم 

قرتی ا�و�ر ا�س کے تنزّ�ل کے ساتھ ا�س کا بڑ�ا گہر�ا تعلق ہے�۔ اگر یمیتاٰ کی خبر گیر�ی نہ کی 

ئاجے�، ا�ن کی پر�و�ر�ش کو نظر اند�ا�ز کر دیا جائے ا�و�ر ا ن کو�د�ربد�ر�دھککےنھاکھےرپ مجبو ریاکی 

ئاجے تو دنییا میں کوئی قو�م ترقی نہیں کر سکتی�۔ دنییا میں بڑ�ے سے بڑ�ے کا�م قرنابی کو چاہتتے 

ہییں ا�و�ر جب تک بڑ�ی بڑ�ی قرنیابیا�ں نہ ہو�ں ا�س وقت تک بڑ�ے بڑ�ے کا�م بھی نہیں ہوتے 

�ا�و�ر بڑ�ی بڑ�ی قرنیابیا�ں د�وہی قسم کی ہوتی ہیں یا یلما یا جانی�۔ مگرمہ دیکھھتے ہیں انسسا�ن اپننے لئے 

لیفتکل �برد�اشت کر لیتا ہے لیکن جب اےس خیا�ل آات ہے کہ �میرے با�ل بچو�ں کابنیاکینے 

اگ تو بہت سے �لوگ بز�د�ل بن جاتے ہیں ا�و�ر قرنابی کے �میدا�ن سے اپننے �قدم کو پیچھے ہٹا 

تےلی �ہیں۔ اگر کسی قو�م میں یمیتاٰ کی خبر�یرگیی پو�ر�ی طر�ح پائی جاتی ہو تو یہ ممکن ہی نہیں 

ہک جانی ا�و�ر یلما قرنیابیو�ں کے وقت ا�س قو�م کا کوئی ایک فر�د بھی پیچھے رےہ ا�و�ر اپننے آ�پ 

وک قرنابی کے لئے پیش نہ کر�ے بلکہ و�ہ ہنستا ہو�ا�آےگ بڑھے گا ا�و�ر ہر قسم کے �شدائد کو 

خوشی سے �برد�اشت کرنے کے لئے تیا�ر ہو جائے گا�۔ اگر �لوگ ر�و�ز�انہ اپننی آنکھو�ں سے 

ہی نظا�ر�ہ دیکھھیں کہ فلا�ں شخص مر گیا تو ا�س کے یتیم بچو�ں کو فلا�ں امییر لے گیا ا�و�ر ا�س 
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نے اپننے بچو�ں کی طر�ح اپننے گھر میں رکھ لیا و�ہ ا�ن میں ا�و�ر اپننے بچو�ں میں کوئی فر�ق نہیں 

�اترک، و�ہ ایںنہ تعلیم دال رہا ہے�، ایںنہ اچھھے کھانے کھلا رہا ہے�، ایںنہ اچھھا سے اچھھا لبا�س پہنا 

�رہا ہے تو جب بھی قرنابی کا سو�ا�ل پید�ا ہو گا ہر شخص آےگ بڑھے گا ا�و�ر کہے گا اگر �میری 

�اجن بھی جاتی ہے تو بے شک جائے مجھے ا�س کی پر�و�ا�ہ نہیں�۔ فلا�ں شخص مر گیا تھا تو ا�س 

ےک بچے فلا�ں قویم بھائی لے گیا ا�و�ر ا�س نے ایںنہ اپننے بچو�ں کی طر�ح پالننا �شرو�ع کر دیا�۔ 

کفلّ 
ت
�لافلں شخص مر گیا تو ا�س کے بچو�ں کو فلا�ں شخص لے گیا ا�و�ر ا�ن کے اخر�ااج ت کا م�

وہ گیا اگر میں بھی مر گیا تو کیا ہو�ا �میرے بچو�ں کی قو�م �نگرا�ن ہو گی ا�و�ر و�ہ مجھ سے 

�زیا�د�ہ بہتر رنگ میں ا�ن کی تریتبی کا فر�ض سر�انججا�م د�ے گی�۔ یہ احسسا�س اگر ہر فر�د کے 

�د�ل میں پید�ا ہو جائے ا�و�ر یمیتاٰ کی خبر�یرگیی قویم طو پر کسی جماعت میں پائی جا ئے تو و�ہ 

عماجمت کبھی مٹ نہیں سکتی�۔ و�ہ جماعت کبھی بڑ�ی سے بڑ�ی قرنابی سے د�ریغ نہیں کر سکتی�۔ 

نیابرقیو�ں سے ہچکچاہٹ محض ا�س لئے پید�ا ہوتی ہے کہ �لوگ کہتے ہیں کہ اگر ہم مر گئے 

وت ہما�ر�ے بچے خا ک میں مل جائییں گے ا�ن کا کوئی �نگرا�ن نہیں ہو گا�۔ ا�ن کا کوئی پر�اسن 

�احل نہیں ہو گا�۔ �لوگ ایںنہ ڈ�انٹیں گے�، ا�ن سے نو�رکو�ں کی طر�ح کا�م لیں گے�، ا�ن کو 

بو�ٹ کی ٹھو�رکو�ں سے �ماریں گے�، ایںنہ کھانے کے لئے سوکھھے ٹکڑ�ے پہننے کے لئے پھٹے 

�رپانے کپڑ�ا دیں گے ا�ن کے سر�و�ں پر محبت کا تہاھ نہیں رکھیں گے�، ا�ن کو پیا�ر کی نگا�وہں 

ےس نہیں دیکھھیں گے�، ایںنہ با�ت با�ت پر جھڑیںکی گے�، و�ہ ر�وئییں گے تو ایںنہ چپ کر�انے 

یک کوشش نہیں کریں گے�۔ ایںنہ ضر�و�رتییں پیش آئییں گی تو و�ہ ا�ن کو پو�ر�ا نہیں کریں 

�ےگ۔ یہ خیا�الت جب کسی شخص کے د�ل ا�و�ر دما�غ پر حا�و�ی ہوتے ہیں تو ا�س کے جسم پر �لرز�ہ 

طا�ر�ی ہو جاات ہے ا�س کا �بدن کپکپا جاات ہے ا�و�ر و�ہ جا�ن دیننے سے گھبر�ا تا ہے ا�و�ر ا�س �میدا�ن 

ےس بچنے کی کوشش کرات ہے�۔ ایس طر�ح یلما قرنابی کا وقت آئے تو و�ہ گھبر�ا جاات ہے ا�و�ر 
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�اےس اپننے بچو�ں کی پر�و�ر�ش کا خیا�ل ر�وپییہ کو بلا�د�ریغ �خرچ نہیں کرنے دیتتا�۔ اپننی زندیگ کی 

وت اےس پر�و�ا�ہ نہیں ہوتی سمجھتا ہے جس طر�ح بھی ہو گا میں اپننے بچو�ں کی پر�و�ر�ش کر �لوں 

�اگ۔ لیکن ساتھ ہی ا�س کے د�ل میں یہ خیا�ل بھی آ جاات ہے کہ اگر �مال نلٹاے کے بعد میں 

مر گیا ا�و�ر �میرے بچو�ں کے لئے کوئی چیز باقی نہ رہی تو ا�ن کا بعد میں کیا حا�ل ہو گا�؟ ا�س 

�وقت اگر و�ہ سمجھتا ہے کہ قو�م نے �میرے بچو�ں کی پر�و�ر�ش نہیں کرنی تو و�ہ بز�د�ل بن جاات 

ےہ ا�و�ر قرنابی کے لئے تیا�ر نہیں ہو�ات۔

حقییقت یہ ہے کہ سب سے زیا�د�ہ ڈ�ر�انسسا�ن کو ا پنی مو�ت کا نہیں ہوات بلکہ سب سے زیا�د�ہ ڈ�ر 

�اےس ا�س با�ت کا ہوات ہے کہ �میری مو�ت کے بعد �میرے بچو�ں کا کیا حا�ل ہو گا�۔ یہ ایک 

تابذجی سو�ا�ل ہے جو ا�س کے اند�ر ایک کشمکش ا�و�ر ہیجا�ن پید�ا کر دیتتا ہے�۔ ا�س کے ا�ر�ا�د�و�ں میں 

ا�و�ر ا�س کی �خواہششا�ت میں جمو�د کی کیفیت ر�ومانم ہو جاتی ہے�۔ و�ہ دیکھھتا ہے کہ قو�م  عطّل 
ت
�

ےک کئی بچے یتیم ہیں مگر ا�ن کی حالت یہ ہےہک و�ہ �وگلوں کے د�ر�و�ا�ز�و�ں پر جا جا کر اپننے 

ئےلئ آٹا نگماتے پھرتے �ہیں۔ یہ دیککھ کر و�ہ سمجھتا ہے اگر میں مر گیا تو �میرا بچہ بھی کل ایس 

�رطح بھیک نگمانے پر مجبو�ر ہو گا�۔ پھر و�ہ ایک ا�و�ر نظا�ر�ہ دیکھھتا ہے تو ا�س کا قلب ا�و�ر بھی سہم 

اتاج ہے�۔ و�ہ دیکھھتا ہے چند یتیم آٹا نگمانے کے لئے کسی کے د�ر�و�ا�ز�ہ پر آئے انہہو�ں نے دستتک 

�د�ی ا�و�ر کہا ہمیں آٹا دیا جائے�۔ گھر و�ہ ا�ن کی آ�و�ا�ز کو سنتا ہے تو بڑ بڑ�ا کر کہنے لگ جاات 

ےہ ا ن �وگلوں نے تو ہما�ر�ے کا�ن کھا لئے �ہیں۔ ر�و�ز آٹا ر�و�ز آٹا�۔ و�ہ یہ فقر�ہ سنتا ہے تو 

�ا�س میں ا�و�ر بھی زیا�د�ہ بز�دیل پید�ا ہو جاتی ہے�۔ و�ہ کہتا ہے اگر میں مر گیا تو �میرا بچہ ا�وّ�ل 

وت بھیک نگمانے پر مجبو�ر ہو گا ا�و�ر پھر �وگلوں کا �سلوک ا�س سے یہ ہو گا کہ و�ہ تو آٹا نگماگے 

اگ ا�و�ر �لوگ اےس کہیں گے تو نے ہما�ر�ے کا�ن کھا لئے�۔ پھر و�ہ دیکھھتا ہے کہ فلا�ں شخص 
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مر گیا ہے تو ا�س کے یتیم بچے فلا�ں گھر میں نتبر نجماجھ نجماجھ کر گز�ا�ر�ہ کر رےہ �ہیں۔ و�ہ 

�اپننی نظر کو وسییع کرات ہے ا�و�ر اپننی قو�ت فکرہی پر ز�و�ر ڈ�التتا ہے�۔ تو کہتا ہے جب میں مر 

�ؤ�اجں گا �میرے بچے سے بھی ا�س قسم کا کا�م لیا جائے گا�۔ ا�س پر ا�س کی بز�دیل کا پا�ر�ہ ا�و�ر 

�زیا�د�ہ ا�ورپ چڑ�ھ جاات ہے بلکہ اگر کوئی �خود ہی یتیم پر ظلم کر رہا ہو تو بھی ا�س میں بز�دیل آ 

تاجی ہے ا�و�ر و�ہ سمجھتا ہے جو �سلوک آ�ج میں د�و�رسو�ں کے یتیم بچو�ں سے کر رہا ہو�ں وہی 

سللو�ک �میرے نمرے کے بعد �لوگ �میرے بچے کے ساتھ کریں گے�۔ پس �یاد رھوکھ! یتیم 

یک خبر گیر�ی کرنا صر�ف نیکی ا�و�ر تقو�یٰ ہی نہیں بلکہ قو�م کے کیریکٹر کو بلند کرنا ا�و�ر 

�اےس قرنیابیو�ں پر زیا�د�ہ سے زیا�د�ہ دلییر بنانا ہے�۔ جو قو�م یمیتاٰ سے حسن �سلوک نہیں کرتی و�ہ 

�وقم کبھی ترقی نہیں کر سکتی�۔

یںمی نے ایک دفععہ گھر میں نصیحت کی کہ یمیتاٰ سے ایسسا �سلوک ہی کرنا چاہئئے جیسے اپننے 

�چوبچں سے کیا جاات ہے�۔ اگر ا�س رنگ میں ا�ن سے �سلوک نہیں کیا جاات تو قطعی طو�ر پر 

یںنہ کہا جا سکتا کہ تم نے کسی یتیم کی پر�و�ر�ش کی ہے میں نے کہا میں بعض یمیتاٰ کا �خرچ 

ا�س طر�ح کا�م لیتی ہیں جس طر�ح  ا�ن سے  خو�د دیتتا ہو�ں مگر پھر بھی �میری بعض بیویا�ں 

�رکونو�ں سے کا�م لیا جاات ہے میں یہ نہیں کہتا کہ ا�ن سے بالککل کا�م نہ لیا جائے اگر ا�ن 

ےس کا�م نہیں لیا جائے گا تو و�ہ آ�و�ا�ر�ہ ہو جائییں گے میں صر�ف یہ کہتا ہو�ں کہ ا�ن سے ایسسا 

ہی کا�م لیا جائے جو اپننے بچو�ں سے بھی لے لیا جاات ہے ا�و�ر اگر کوئی کا�م ایسسا ہو جو ہم اپننے 

�چوبچں سے کر�و�انے کے لئے تیا�ر نہ ہو�ں تو ہمیں و�ہ کا�م کسی یتیم سے بھی نہیں لینا چاہییے�۔ 

�احہربہل میں نے گھر میں نصیحت کی کہ یہ ر�وپییہ تو میں دیتتا ہو�ں مگر کا�م کی ذمہ د�ا�ر�ی تم 

رپ ہے تمہیں چا ہئے کہ ایسسے رنگ میں ا�ن سے کا�م مت لو گویا و�ہ تمہا�ر�ے نورک �ہیں۔ 



جامع المناھج والاسالیب114

مییر�ی نصیحت کے بعد ا�م رہطا موحمرہؓ نے ایک یتیم بچہ پاال بعد میں تو ا�س کی حالت ایسسی اچھھی 

باثت نہیں ہوئی مگر بہر�احل انہہو�ں نے ا�س بچے کو ایس طر�ح پاال جس طر�ح و�ہ اپننے بچو�ں 

وک پالتتی تھیں ا�و�ر انہہو�ں نے کسی قسم کا فر�ق پید�ا نہ ہونے دیا�۔

�ا�س با�ر�ہ میں ینہات ہی الیٰعل نمونہ عزیز�م �مرز�ا مظفر احممد نے دیھاکھا ہے جو �میرے بھتیجے �ہیں۔ 

بنگا�ل کے و�ہ فاقہ ز�د�ہ �لوگ جو لا�ھوکھں کی تعد�ا�د میں وہا�ں ہلا�ک ہوئے ہیں ا�ن میں سے ایک 

یک یتیم بچی لے کر انہہو�ں نے پر�و�ر�ش �شرو�ع کی ہے ا�و�ر ا�س عمدیگ ا�و�ر بخوی کے ساتھ و�ہ 

�ا�س کی پر�و�ر�ش کر رےہ ہیں کہ ا�س میں ا�و�ر ا�ن کی اپننی لڑیک میں کوئی بھی فر�ق نظر نہیں 

�آ�ات۔ و�ہ ا�س کو �مار پیٹ لیتی ہے ا�و�ر یہ ا�س کو �مار پیٹ لیتی ہے�، د�و�ونں کے بالککل ایک جیسے 

�پڑکپے ہوتے �ہیں، ایک جیسا د�و�ونں کو کھانا تکھلاے�، ایک جیسی د�و�ونں کو تعلیم دتالے 

ہییں�، ا�و�ر ایک جیسی د�و�ونں کی �نگرانی رکھتے �ہیں۔ ا�ن کی لڑیک ا�س لڑیک کو باجی کہتی ہے 

�ا�و�ر ا�س کا احتتر�ا�م کرتی ہے ا�و�ر یہی چیز ہے جسے یتیم کا پالننا کہتے �ہیں۔ یتیم کا پالننا یہ نہیں 

ہک کسی کو گھر میں نورک کے طو�ر پر رکھ لیا�، سا�ر�ا د�ن ا�س سے کا�م لیتے ر�ےہ، کھانے 

وک اےس ر�وکھھی سوکھھی ر�وٹی د�ے د�ی�، پہننے کے لئے پھٹا پر�انا کپڑ�ا د�ے دیا�، ذ�ر�ا غلطی ہوئی 

وت گا�یالیں دیننے لگ گئے یا تھپڑ�و�ں سے ا�س کی ممرت �شرو�ع کر د�ی ا�و�ر پھر یہ خیا�ل کر 

یالی کہ ہم یتیم کی پر�و�ر�ش کر رےہ ہیں اےس اسللایم اصطلا�ح میں قطعً�ا یتیم پر�و�ر�ی نہیں کہا 

�اتاج۔ یتیم پر�و�ر�ی یہ ہے کہ انسسا�ن اپننے بچو�ں کی طر�ح د�و�رسے کے یتیم بچہ کو رکھھے ا�و�ر 

�اپننے �سلوک میں ذ�ر�ا بھی فر�ق نہ آنے د�ے�۔ محض کسی کو ر�وٹی کھلا دیننا ا�و�ر با�ت ہے ا�و�ر 

یمیت پر�و�ر�ی ا�و�ر چیز ہے�۔ قر�آ�ن کریم نے جو کچھ کہا ہے و�ہ یہ ہے کہ کلَاَّ بلَۡ لاَّ تکُۡرِمُونَۡ 

الیَۡتِیۡمَ ا�ے وگلو! تم یتیم کا ا�رکا�م نہیں کر تے تھے یہ نہیں کہا لاَّ تطُْعمُونْ الیَْتِیْمَ ا�ے 
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لووگ! تم یتیم کو کھا نا نہیں تکھلاے تھے�۔ اگر محض کھانے کا ذرک ہوات تو یہا�ں ا�رکا�مؔ کا 

فظلف نہ ہوات بلکہ اِطْعَام کا لفظ ہو�ات۔ اکرام کا لفظ الہلل تعالیٰ کی طر�ف سے رھاکھ جانا صا�ف بتا 

�رہا ہے کہ الٰہی منشا�ء یہ ہے کہ �یتیموں کی ایسسے رنگ میں پر�و�ر�ش کی جائے کہ ا�ن کا احتتر�ا�م 

مدظرنظ ہو یہ نہ ہو کہ صدقہ کے طو�ر پر�ا�ن کو ر�وٹی د�ی جا رہی ہو�۔

یںمی نے قا�دیا�ن میں ایک دفععہ یتیم خانہ بنایا �تھوڑ�ے د�ونں کے بعد ہی مجھے پتہ لگا کہ ا�ن 

یتییمو�ں سے سا�ر�ا د�ن کا�م لیا جاات ہے�۔ کا�م لینا منع نہیں لیکن ہمیں ا�ن سے اتننا ہی کا�م لینا 

ہئاچئے جتنا ہم اپننے بیٹے سے کا�م لیتے ہیں یہ نہ ہو کہ ہما�ر�ا بیٹا تو آ�ر�ا�م سے بیٹھا رےہ ا�و�ر 

�اکم کا جبوھ یتیم پر ڈ�ا�ل دیا جائے محض ا�س لئے کہ ا�س کا با�پ زند�ہ نہیں ا�س کی �ماں زند�ہ 

یںنہ ا�و�ر و�ہ ا�ب د�و�رسو�ں �وگلوں کے رحم پر ہے�۔ اےس بیٹو�ں کی طر�ح رھاکھ جائے�، بیٹو�ں کی 

�رطح ا�س سے کا�م لیا جائے ا�و�ر پھر اگر ا�س میں ا�و�ر اپننے بیٹے میں کبھی لڑ�ائی ہو جائے تو بے 

کش یہ ا�س کو �ماریٹپی لیں ا�و�ر و�ہ ا�ن کو �ماریٹپی لے ا�س وقت �ماں اےس یہ نہ کہے کہ خبر�د�ا�ر 

مییر�ے بیٹے پر تہاھ اٹھھا یا تو تجھے �مار �مار کر سیدھا کر د�و�ں گی�۔ اگر ا�س طر�ح کسی یتیم کو 

�رھاکھ جائے تو بے شک کسی غلطی پر اےس �مار بھی لیا جائے ا�س میں کوئی حر�ج نہیں آخر ہم 

�اپننے بچے کو بھی بعض دفععہ �مار لیتے �ہیں۔ پھر اگر کسی یتیم کو ا�س کی کسی غلطی پر بالککل 

�ا�س طر�ح جس طر�ح ہم اپننے بچو�ں کی اصللا�ح کے لئے ایںنہ �مارتے ہیں اگر کبھی �مار لیں 

وت ا�س میں کوئی حر�ج کی با�ت نہیں مگر بہر�احل ا�س کی عز�ت نظر اند�ا�ز نہیں ہونی چاہئئے�۔

�رقآ�ن کریم صر�ف یمیتاٰ کو کھانا کھلا ضر�و�ر�ی نہیں سمجھتا بلکہ فرماات ہے قویم ترقی کے لئے 

ہی ینہات ضر�و�ر�ی امر ہے کہ یتیم کو عز�ت سے رھاکھ جائے�، اگر یمیتاٰ کا ا�رکا�م قو�م میں 

یںنہ پایا جاات تو �خوا�ہ تم ہز�ا�رہا �وگلوں سے کہو کہ جا ؤ ا�و�ر خد�ا کی ر�ا�ہ میں مر جا �ؤ۔ جا ؤ! 
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�ا�و�ر اپننی جا�ن کو قر�ابن کر د�و�۔�۔�۔ و�ہ کہیں گے ہم چلے تو جائییں گے مگر ایسسا نہ ہو کہ مر 

ئیاجیں ا�و�ر ہما�ر�ے بچو�ں کو تکلیف اٹھھانی پڑ�ے�۔ لیکن اگر و�ہ یہ دیکھھیں کہ ہما�ر�ی زندیگ ا�و�ر 

�ماہمر�ی مو�ت بچو�ں کی پر�و�ر�ش کے لحا�ظ سے �برابر ہے ہما�ر�ے نمرے کے بعد بھی یہ ایس طر�ح 

�رہییں گے بلکہ مو�وجد�ہ حالت سے بھی ہز�ا�ر گنا بڑ�ھ کر ا�ن کی پر�و�ر�ش کے ساما�ن ہو�ں گے 

وت بےکش تم قو�م کے ایک ایک فر�د کو کٹو�اتے جا�ؤ�، ایک ایک فر�د کو �مرو�اتے جاؤ� کوئی 

�ایک شخص بھی اپننے �قدم کو پیچھے نہیں ہٹائے گا ا�و�ر شخوی سے اپننے آ�پ کو قرنابی کے لئے 

پییش کر د�ے گا س�۔ غر�ض یہ ایک ینہات ہی عظیم الششا�ن مسئلہ ہے ا�و�ر جب تک کسی قو�م 

ےک ا�رفا�د ا�س کو پو�ر�ی طر�ح نہ سمجھ لیں و�ہ کبھی ترقی نہیں کر سکتے�۔

ونَْ عَلٰی طَعَامٍ المِْسْکِینِْ تم آسپ میں 
ُ

ضّ �د�و�رسی با�ت خد�ا تعالیٰ نے یہ بیا�ن فرمائی ہے کہ وَلاَ تحَٰٓ

�ایک د�و�رسے کو رغببت نہیں دتالے کہ غریب آ�دیم کو کھانا یکھلاا جائے�۔

�اگر غر�ابء کی خبر گیر�ی نہ ہو تو قویم جنگو�ں میں کا بمیای نہیں ہوتی ا�و�ر سپاہی بہت کم ملتے 

و�الو�ں کے ذہن میں یہ  ا�و�ر لڑنے  ہییں کیونککہ دنییا میں غر�ابء زیا�د�ہ ہوتے ہیں اگر سپاہییو�ں 

وہ کہ ہما�ر�ی قو�م ہما�ر�ی محسن ہے�۔ ہم بیما�ر ہوئے تو ا�س نے ہما�ر�ا علا�ج کیا�۔ ہما�ر�ے پا�س 

�پڑکپے نہ تھے تو ا�س نے ہما�ر�ے لیے کپڑ�ے مہیا کیے�۔ ہم بھوےک تھے تو ا�س نے ہما�ر�ے 

ئےلئ غلّہ مہیا کیا�۔ ہم حاجت مند تھے تو ا�س نے ہما�ر�ی حا�اجت کو پو�ر�ا کیا�۔ تو گو کمینے ا�و�ر 

�ر�ذیل �لوگ بھی ہر قو�م میں پائے جاتے ہیں مگر بہر�احل جو یشرف ہو�ں گے ا�و�ر یہی طبقہ 

�زیا�د�ہ ہوات ہے و�ہ کہیں گے جب قو�م نے ہما�ر�ے ساتھ یہ احسسا�ن کیا ہے و�ہ احسسا�ن کیا ہے 

وت آ�ج ہم قویم ضر�و�ر�ت کے وقت کیو�ں پیچھے ہٹیں ہم آےگ بڑھییں گے ا�و�ر قو�م کے لئے 

�اپننی جا�ونں کو قر�ابن کر دیں گے لیکن اگر و�ہ یہ سمجھتے ہیں کہ ہم بھوےک تمرے رےہ مگر 
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ہمیں کسی نے نہ پوچھھا ہم ننگے پھرتے رےہ مگر کسی نے ہما�ر�ا ننگ نہ ڈھاکانک ہم بیما�ر ہوئے 

گرمگ کسی نے ہما�ر�ا علا�ج نہ کیا ہم محتا�ج ہوئے مگر کسی نے ہما�ر�ی احتیا�ج کو رفع نہ کیا�۔ تو 

�و�ہ کہیں گے ہما�ر�ے لئے قو�م نے کیا کیا تھا کہ آ�ج ہم ا�س کے لئے قرنابی کریں�۔ و�ہ ہم 

ےس بے اعتنائی کرتی رہی ہے آ�ج ہم ا�س سے بے اعتنائی کریں گے�۔ پس غر�ابء کی خبر نہ 

رک نے کا لا�زیم نتیجہ یہ ہوات ہے کہ قرنابی کا �ماد�ہ �وگلوں کے دلو�ں میں سے کم ہو جاات ہے 

�ا�و�ر قویم جنگو�ں میں کامییابی حاصل نہیں ہو سکتی�۔

یںمی نے قا�دیا�ن میں دیکھا ہے ہم کوشش کرتے ہیں کہ غر�ابء کو کسی قسم کی تکلیف نہ 

�وہ۔ ہم ا�ن کے لئے کپڑ�ے مہیا کرتے �ہیں، ا�ن کے لئے غلّہ کا انتظا�م کرتے �ہیں، ا�ن کی 

�ر�وپییہ سے امد�ا�د کرتے �ہیں، ا�ن کو طبّی امد�ا�د بہم پنچانے کی کوشش کرتے ہیں ا�و�ر حتی ا�کامکالن 

�ا�ن کی لیتکایف کو زیا�د�ہ سے زیا�د�ہ کم کرنے کی کوشش کرتے �ہیں۔ ا�س کے بعد بھی گو 

چھکچ �لوگ ایسسے ہوتے ہیں جو با�و�وجد ا�س سا�ر�ے انتظا�م کے جماعت پر اعتتر�ا�ض کرتے رہتتے 

ہییں�۔ و�ہ سمجھتے ہیں �وگلوں کا کا�م صر�ف یہی ہے کہ ا�ن پر ر�وپییہ �خرچ کرتے چلے جائییں 

�ا�ن پر کوئی ذمہ د�ا�ر�ی نہیں�۔ لیکن پھر بھی اکثثریت ایسسی ہے جو محسو�س کرتی ہے کہ یہ 

عماجمت ہما�ر�ے لئے قرنابی کر رہی ہے ا�س لئے قویم ضر�و�ر�وتں کے وقت ہمیں بھی د�و�رسو�ں 

ےس زیا�د�ہ قرنابی کرنی چاہئئے�۔ چنانچچہ و�ہ �لوگ �خود بھوےک ہوتے ہیں مگر جب کسی چند�ہ کی 

یحرتحک ہو مز�د�و�ر�ی کر کے بھی ا�س میں ضر�و�ر حصّہ لیتے ہیں ا�و�ر گو و�ہ ا�س تحریک کے 

طخامخب نہیں ہوتے ا�و�ر ا�ن پر کسی قسم کی ذمہ و�ا�ر�ی بھی نہیں ہوتی مگر چونککہ و�ہ دیکھھتے ہیں 

ہک قو�م ہما�ر�ے لئے قرنابی کرتی ہے ا�و�ر ہما�ر�ی ضر�و�ریا�ت کا خیا�ل رکھتی ہے ا�س لئے و�ہ بھی 

نابرقی کرتے ہیں ا�و�ر چاہتتے ہیں کہ قویم تحریککا�ت میں حصہ د�ا�ر بن جائییں�۔ پس غر�ابء کی خبر 
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�یرگیی کا سب سے بڑ�ا فائد�ہ یہ ہے کہ اگر قویم جنگ ہو جائے تو چونککہ قو�م کی اکثثریت 

�ابرغء پر مشتمل ہوتی ہے ا�س لئے قو�م کو �کثرت سے کا�م کرنے و�الے مل جاتے �ہیں۔ ایک 

�رکو�ڑ پتی کی تلو�ا�ر صر�ف ایک تلو�ا�ر کا کا�م د�ے سکتی ہے لیکن جنگو�ں میں ایک تلو�ا�ر نہیں 

�رکو�ڑ�و�ں تلو�ا�ر�و�ں کی ضر�و�ر�ت ہوتی ہے ا�و�ر یہ کر�و�ڑ�و�ں تلو�ا�ریں ا�س وقت تک مہیّا نہیں 

وہ سکتیں جب تک کہ کر�و�ڑ�و�ں غر�ابء کے حقو�ق کا خیا�ل نہ رھاکھ جائے ا�و�ر ا�ن کو پو�ر�ی 

�رطح مطمئن نہ کیا جائے�۔ اگر مساکیین کے کھانے پینے کا خیا�ل رھاکھ جائے تو یہ لا�زیم 

�ابت ہے کہ جب قو�م پر کوئی مصیبت آئے گی یشرف الطبع �وگلوں میں یہ احسسا�س پید�ا ہو 

اگ کہ قو�م نے ہم پر احسسا�ن کیا تھا ا�ب ا�س پر مصیبت آئی ہے تو ہم ا�س کی �مدد کریں�۔ 

سےجی انگلستا�ن�، امر�کہیک، ر�و�س ا�و�ر منجرنی وغییر�ہ ممالک میں مو�وجد�ہ جنگ میں لا�ھوکھں آ�دیم کا�م 

�آئے ا�و�ر انہہو�ں نے اپننے آ�پ کو قو�م کے لئے قر�ابن کر دیا�۔ ا�س کی وجہ د�رحقییقت یہی 

ےہ کہ ا�ن قو�ومں میں غر�ابء کی پر�و�ر�ش کا احسسا�س زیا�د�ہ پایا جاات ہے ہند�وستتا ن میں �لوگ 

فوجی بنتے ہیں و�ہ یا تو ا�س لئے �فوج میں بھرتی ہوتے ہیں کہ ا�ن کے با�پ د�ا�د�ا �فوج میں کا�م 

رک چکے ہوتے ہیں ا�و�ر یا پھر ا�س لئے جاتے ہیں کہ ا�ن کو بعد میں مر�بعّے مل جائییں�۔ قویم 

�احسسا�س ہند�وستتانییو�ں میں بہت کم ہوات ہے�۔

ھرپھ اگر غر�ابء کے کھانے پینے کا خیا�ل رھاکھ جائے تو ا�ن کے دلو�ں میں یہ احسسا�س رہتتا ہے 

ہک جو �لوگ اپننے ا�وما�ل میں ہما�ر�ی ضر�و�ریا�ت کا خیا�ل رکھتے ہیں و�ہ فتو�احت میں بھی ہما�ر�ا 

�رضو�ر�یاخیل رکھیں گے ا�و�ر یہ بھی قو�م کی ترقی کا ایک ذ�ریععہ ہوات ہے �لوگ سمجھتے ہیں کہ 

یموق ا�وما�ل کی ترقی صر�ف امر�ا�ء کو ہی نہیں بلکہ ہمیں بھی فائد�ہ پہنچائے گی�۔ جیسے قر�آ�ن 

یرکم میں الہلل تعالیٰ فرماات ہے کہ ہم نے ا�وما�ل میں غر�ابء کے حقو�ق ا�س لئے بیا�ن کئے ہیں 
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 بیَنَۡ الاۡغَۡنِیَآءِ مِنۡکُمۡ )الحشر:8( تا کہ تم ر�وپییہ کو ا�س طر�ح استععما�ل نہ کر�و 
ۢ
کَیۡ لاَ یکَُونَۡ دُوۡلۃًَ

ہک و�ہ د�ولتممند�و�ں میں ہی چکر لگانے لگے بلکہ غر�ابء کو بھی ر�وپییہ ملے�۔ پس غر�ابء کی خبر 

�یرگیی کا بڑ�ا فائد�ہ یہ ہے کہ و�ہ سمجھتے ہیں جتنی قو�م ترقی کر�ے گی اتننا ہی ہما�ر�ا حصہ بڑھتتا 

لاچل جائے گا لیکن اگر ا�ن کو حصہ نہ دیا جائے تو و�ہ کہتے ہیں ہمیں تو حصہ ملنا نہیں قویم 

�ا�وما�ل کی ترقی امر�ا�ء کو ہی فائد�ہ د�ے گی ا�س لئے ہم اپننی جا�ونں کو کیو�ں ئضاع کریں�۔

ج�و ا�رسا�ف کے نتیجہ میں پید�ا  �
ث
تیسر�ی چیز جس کا ا�ن آیا�ت میں ذرک کیا گیا ہے و�ہ اکْل تر�ا�

اتوہ ہے�۔ جب کسی قو�م میں ا�رسا�ف پید�ا ہو جائے تو و�ہ بھی یقینی طو�ر پر تبا�ہ و �اببرد ہو جاتی 

مًّا کہ تمہیں با�پ د�ا�د�ا سے �مال ملا ہے مگر بجائے 
َ رَاثَ اکَلۡاً لّ

ُ ےہ الہلل تعایل فرماات ہے وَتاَکۡلُُونَۡ التّ

�ا�س کے کہ تم اےس ترقی دیتتے ا�و�ر اےس بڑھانے کی کوشش کرتے تم نے اےس تبا�ہ کرنا 

شر�و�ع کر دیا�۔ غر�ض ا�رسا�ف بھی قویم تنزّ�ل کی ایک بہت بڑ�ی علامت ہے ا�و�ر ا�س کے د�و 

�ڑبے �نقصان ہوتے �ہیں۔ ا�وّ�لؔ یہ کہ انسسا�ن میں نکمّا پن پید�ا ہو جاات ہے�۔ با�پ د�ا�د�ا کی طر�ح 

�اگر و�ہ کا�م کرات تو نکمّا پن ا�س میں پید�ا نہ ہوات مگر و�ہ محنت کو صر�ف ر�وٹی کمانے کا ذ�ریععہ 

جھسم لیتا ہے ا�و�ر جب اےس با�پ د�ا�د�ا کی جائیید�ا�د پر قبضہ کر لینے کی وجہ سے ر�وٹی مل جاتی ہے 

وت و�ہ کوئی کا�م نہیں کر�ات۔ جس قو�م میں ایسسے آ�دیم پید�ا ہو جائییں کہ و�ہ کوئی کا�م نہ کریں 

�و�ہ ا�س جونک کی طر�ح ہوتے ہیں جو جسم کا �خون چو�س لیتی ہے ا�و�ر ا�س قابل ہوتے ہیں کہ 

�ا�ن کی زیا�د�ہ سے زیا�د�ہ ممذت کی جائے�۔ اگر کسی قو�م میں ہز�ا�ر�و�ں �لوگ بھی کر�و�ڑ پتی 

�وہں لیکن و�ہ سب کے سب کا�م کر رےہ ہو�ں ا�و�ر ا�ن میں سے ایک شخص بھی ایسسا نہ ہو جس 

ےک اند�ر نکمّا پن پایا جاات ہو تو و�ہ قو�م کبھی تبا�ہ نہیں ہوتی�۔ لیکن اگر ایک کر�و�ڑ پتی بھی ایسسا 

ےہ جو با�پ د�ا�د�ا کی جائیید�ا�د لے کر بیٹھ گیا ہے ا�و�ر سمجھتا ہے کہ ا�ب مجھے کسی کا�م یا کسی 
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نتمح کی ضر�و�ر�ت نہیں محنت تو ا�س لئے کی جاتی ہے کہ ر�وٹی ملے �میرے پا�س ر�وٹی کا کایف 

ماسا�ن ہے میں کیو�ں محنت کر�و�ں تو ا�س قو�م کی تباہی کی بنیا�د�ی ایننٹ و�ہ شخص اپننے تہاھ سے 

�رکھنے و�اال ہوات ہے�۔ پس محض کسی کر�و�ڑتیپت کا قو�م میں پایا جانا ا�س کی �اببرد�ی کی علامت 

یںنہ کیونککہ گو و�ہ کر�و�ڑتیپت ہو گا مگر نکمّا نہیں ہو گا بلکہ کا�م کر رہا ہو گا�۔ نکمّا و�ہ ہے جو 

تاکہ ہے کہ با�پ کا ایک کر�و�ڑ ر�وپییہ �میرے پا�س ہے مجھے ا�ب محنت کی ضر�و�ر�ت نہیں�۔ 

ھےمج ا�ب کا�م کی ضر�و�ر�ت نہیں �میرے لئے اتننا ہی کایف ہے کہ با�پ کے ر�وپییہ پر تصرّ�ف 

�ر�ھوکھں جس طر�ح جی میں آئے کر�و�ں�۔ یو�ں تو انگلستا�ن میں بھی کر�و�ڑ پتی پائے جاتے ہیں 

گرمگ و�ہ �لوگ ایسسے ہیں کہ با�و�وجد کر�و�ڑ پتی ہونے کے محنت کرتے ہیں ا�و�ر اپننے ر�وپییہ کو 

بر�ابد کرنے کی بجائے ا�س سے کوئی نہ کوئی کا�رناخہ جا�ر�ی کر دیتتے ہیں جس کا نتیجہ یہ ہوات 

ےہ کہ پچا�س�، سو�، د�و سو یا ہز�ا�ر آ�دمییو�ں کو مز�د�و�ر�ی مل جاتی ہے ا�و�ر و�ہ ر�وپییہ قو�م کی ترقی 

ےک کا�م آات رہتتا ہے�۔ بے شک وہا�ں بھی بعض ایسسے �لوگ ہیں جو بنکو�ں میں اپننا ر�وپییہ جمع 

رک دیتتے ہیں مگر زیا�د�ہ تر ایسسے ہی �لوگ ہیں جو اپننے ر�وپییہ سے کا�رناخہ جا�ر�ی کر دیتتے ہیں 

یا بنکو�ں میں ر�وپییہ جمع کر کے �خود کسی سوئٹاسٹی کے پریذیڈنٹ یا سیکرٹر�ی بن جاتے ہیں ا�و�ر 

�ا�س طر�ح آیرنر�ی طو�ر پر قویم خدما�ت سر�انججا�م دیتتے ہیں ا�س لئے و�ہ قو�م تبا�ہ نہیں ہوتی�۔ ا�س 

جگگہ ایسسے �وگلوں کا ذرک نہیں بلکہ نکمّے امر�ا�ء کو مخاطب کر کے فرماات ہے کہ تمہا�ر�ا کا�م یہ 

ےہ کہ تم اپننے با�پ د�ا�د�ا کے ر�وپییہ کو کھاتے رہتتے ہو ا�و�ر �خود سا�ر�ی عمر نکمّانپ میں گز�ا�ر 

�دیتتے ہو جس قو�م میں ایسسے منحو�س �لوگ پید�ا ہو جائییں و�ہ قو�م کبھی ترقی نہیں کر سکتی�۔ 

�د�و�رسےؔ �خوا�ہ تم اچھھا کہو یا �برا�۔ یہ ایک حقیقت ہے کہ جو �لوگ زیا�د�ہ ہوشییا�ر ہوتے ہیں 

�و�ہ قو�م میں ضر�و�ر عز�ت حاصل کر لیتے ہیں ا�و�ر ا�س وجہ سے ا�ن سے ارت کر ا�ن کی ا�و�الد کو 

ھیبھ کچھ نہ کچھ عز�ت قو�م میں حاصل ہو جاتی ہے �خوا�ہ دنییا میں کتنی بغا�و�ت ہو جائے�، �لوگ 
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لشابشو�ز�م کے قائل ہو جائییں پھر بھی یہ با�ت کبھی مٹ نہیں سکتی کہ جب کوئی شخص قو�م میں 

ئوکی خا�ص ا�زعا�ز حاصل کر لیتا ہے تو کچھ نہ کچھ عز�ت ا�س کی ا�و�الد کو بھی مل جاتی ہے�۔ 

ہی ایک فطرتی چیز ہے جس کو کوئی شخص �بدل نہیں سکتا جس نے کوئی نمایا�ں کا�م کیا ہوات 

ےہ ا�س کی ا�و�الد �خوا�ہ مستحق ہو یا نہ ہو مگر بہر�احل ا�س عز�ت کا کچھ نہ کچھ حصہ ا�و�الد کو 

م�یں سستی پید�ا ہو جائے 
ں
�
ھیبھ حاصل ہو جاات ہے�۔ ا�ب یہ لا�زیم با�ت ہے کہ جب ایسسے وگلو

یگ تو چونککہ بڑ�ے خاند�ا�ن ہی لیڈ�ر ہوتے ہیں ا�ن کی سستی کا قو�م پر اثر پڑ�ے گا کہ ا�س 

اک شیر�ا�ز�ہ منتشر ہو جائے گا جب و�ہ �لوگ جنہیں قو�م میں عز�ت حاصل ہو جن کے تہاھ میں 

�یڈلیر�ی کی با�گ ڈ�و�ر ہو�، با�پ د�ا�د�ا کی جائیید�ا�د پر بیٹھے ر�وٹییا�ں تو�ڑ رےہ ہو�ں تو یہ �قدرتی با�ت 

ےہ کہ ا�س قو�م میں لیڈ�ر کم ہو جائییں گے�۔ بے شک کچھ نئے لیڈ�ر بن جاتے ہیں مگر کچھ 

�ابپ د�ا�د�ا کی عز�ت ا�و�ر خاند�انی وہاجت کی وجہ سے لیڈ�ر سمجھے جاتے ہیں اگر ا�ن میں ا�س قسم 

یک سستی پید�ا ہو جائے تو ایک قسم کے لیڈ�ر ہی ر�ہ جائییں گے د�و�رسی قسم کے لیڈ�ر نہیں 

�رہییں گے ا�و�ر ا�س طر�ح قو�م کے ر�اہنما محد�و�د ہو جائییں گے�۔

ھیتھوچ چیز محبت �مال ہے�۔ �مال کی محبت حلا�ل و�رحا�م کا امتیا�ز ا�ڑ�ا کر انسسا�ن کو ظلم کی طر�ف 

مائل کر دیتتی ہے جس شخص کے د�ل میں انتہائی طو�ر پر �مال کی محبت ہو گی و�ہ حلا�ل ا�و�ر حر�ا�م 

یںمی کوئی امتیا�ز نہیں کر�ے گا�۔ حلا�ل ذ�ریععہ سے �مال آئے گا تو اےس بھی لے لے گا�، حر�ا�م 

�ذ�ریععہ سے �مال آئے گا تو اےس بھی لے لے گا ا�و�ر جس شخص میں حلا�ل کا امتیا�ز نہ رےہ و�ہ 

ظللم پر آما�د�ہ ہو جاات ہے ا�و�ر جس قو�م میں لظام پید�ا ہو جائییں ا�س کا شیر�ا�ز�ہ کبھی متحد نہیں ر�ہ 

سکتا�۔ یہ ایک لا�زیم ا�و�ر طبعی با�ت ہے کہ جب انتہائی طو�ر پر �مال کی محبت پید�ا ہو گی حلا�ل و 

�رحا�م کی تمیزاج تی رےہ گی ا�و�ر جب حلا�ل و حر�ا�م کی تمیزنہ رےہ گی تو انسسا�ن ظلم سے د�ریغ 
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یںنہ کر�ے گا ا�و�ر جب قو�م میں ایسسے �لوگ پید�ا ہو جائییں جن کو د�و�رسو�ں کو ٹنلونے میں 

�زما آات ہو تو و�ہ قو�م کبھی پنپ نہیں سکتی�۔

�د�و�رسےؔ ا�س کا نتیجہ یہ ہوات ہے کہ قو�م صنعتی ترقی سے محر�و�م ر�ہ جاتی ہے جس شخص کے د�ل 

یںمی �مال کی یشدد محبت ہو و�ہ بعض دفععہ ر�وپییہ کو کا�م پر لگانے سے ڈ�رات ہے ا�و�ر خیا�ل کرات 

ےہ کہ شاید �تجار�ت یا صنعت میں �نقصان نہ ہو جائے بہتر یہی ہے کہ میں ا�س کو اپننے پا�س 

�فومحظ ر�ھوکھں�۔ نتیجہ یہ ہوات ہے کہ ا�س کا �مال بھی نہیں بڑھتتا ا�و�ر غر�ابء کے حقو�ق کا بھی 

�ا�لاتلف ہوات ہے�۔ فر�ض کر�و د�س ہز�ا�ر ر�وپییہ سے یہ ایک کا�رناخہ جا�ر�ی کرات ا�و�ر بیس پچیس 

و�اال ہوات تو بیس پچیس خاند�ا�ن ا�س ر�وپییہ سے پر�و�ر�ش  �زمد�و�ر ا�س کا�رناخہ میں کا�م کرنے 

ناپے لگ جاتے�۔ آےگ ایک خاند�ا�ن میں اگر پانچ پانچ آ�دیم بھی فر�ض کر لئے جائییں تو 

ے یہ بنتے ہیں کہ ا�س نے د�س ہز�ا�ر ر�وپییہ �خرچ کر کے سو سو�ا سو �وگلوں کے 
ن
�ا�س کے مع�

ئےلئ مز�د�و�ر�ی مہیا کی�۔ لیکن اگر و�ہ ر�وپییہ خز�انہ میں جمع کر دیتتا ہے تو سو سو�ا سو آ�دمییو�ں کی 

�ر�وٹی �مار�ی جاتی ہے�۔ ایس طر�ح اگر قو�م میں د�س ہز�ا�ر لماد�ا�ر ہو�ں ا�و�ر و�ہ اپننے ر�وپییہ کو خز�انہ 

یںمی محفو�ظ رکھیں تو لا�ھوکھں �وگلوں کی مز�د�و�ر�ی �مار�ی جائے گی ا�و�ر صنعتی لحا�ظ سے قو�م کو 

شدید �نقصان پہنچے گا�۔ پس د�و�رسا �نقصان �مال کی محبت کا یہ ہے کہ قو�م صنعتی لحا�ظ سے ترقی 

ےس محر�و�م ر�ہ جاتی ہے�۔

تیسر�ا �نقصان یہ ہے کہ حبّ �مال کی وجہ سے قویم چند�و�ں میں کمی آ جاتی ہے�۔ جب بھی 

ا�و�ر قویم تحریککا�ت میں حصہ لینے کے لئے  ئوکی تحریک ہو �مال کی محبت لغاب آ جاتی ہے 

�انسسا�ن تیا�ر نہیں ہو�ات۔

ھےتھوچؔ ا�س کا یہ نتیجہ ہوات ہے کہ جن کے دلو�ں �مال کی محبت ہوتی ہے و�ہ قویم ایثثا�ر کے وقت 
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�دشممن کے غلبہ سے ڈ�ر کر غدّ�ا�ر بن جاتے �ہیں۔ قر�آ�ن کریم میں الہلل تعالیٰ فرماات ہے وَتِلۡکَ 

اسِ )آل عمران:141( لڑ�ائی میں کبھی ایک کا �پلّہ بھا�ر�ی ہو جاات ہے 
َ
الاۡیَّاَمُ ندَُاوِلہَُا بیَنَۡ النّ

�ا�و�ر کبھی د�و�رسے کا�۔ ا�ونچ نیچ ضر�و�ر ہوتی رہتتی ہے ایسسی حالت میں و�ہ شخص جس کے د�ل میں 

ما�ل کی محبت ہوتی ہے اگر اےس ذ�ر�ا بھی یہ پتہ لگے کہ دشممن لغاب آنے و�اال ہے تو و�ہ چو�ر�ی 

چھپے دشممن کے ساتھ سا�ز با�ز �شرو�ع کر دیتتا ہے ا�و�ر اپننی قو�م سے غدّ�ا�ر�ی کرات ہے محض ا�س 

ئےلئ کہ ا�س کا �مال محفو�ظ ر�ےہ۔

حضضر�ت خلیفہ ا�و�ل رضی الہلل عنہ فرمایا کرتے تھے کہ انگگریز سو�د لے کر بھی ٹتلوتے ہیں ا�و�ر 

�وسد د�ے کر بھی ٹتلوتے ہیں پھر ا�س کے متعلق ایک و�اقععہ سنایا کرتے تھے�۔ آ�پ فرماتے 

�ا�و�د�ھؔ کی اسللایم حکومت ا�س طر�ح تبا�ہ ہوئی کہ پہلے انگگریز�و�ں نے �وگلوں میں یہ تحریک 

شر�و�ع کر د�ی کہ اگر تم ہما�ر�ے بنک میں اپننا ر�وپییہ جمع کر�و تو تمہیں ا�ڑھائی فیصد�ی نفع 

اپننا تما�م ر�وپییہ کلکتہ کے انگگریز�ی بنک  ا�ن �وگلوں نے  اتننا بڑ�ا تھا کہ  �دیا جائے گا�۔ یہ لالچ 

یںمی جمع کر�ا دیا�۔ �عور�وتں نے اپننے ز�ویر�ا�ت تک بیچ ڈ�الے ا�و�ر ر�وپییہ انگگریز�و�ں کے حو�الے 

رک دیانکیوکیکہ ایںنہ آئنند�ہ کے متعلق بڑ�ی بڑ�ی امییدیں دئالی گئی تھیں�۔ ایںنہ کہا گیا تھا 

ہک تمہا�ر�ا د�س لاکھ ر�وپییہ جمع ہو�ا تو تمہیں پچیس ہز�ا�ر ر�وپییہ سو�د دیا جائے گا�ا�و�ر پھر تمہا�ر�ا 

�اصل �مال بالککل محفو�ظ رےہ گا جب تم نگماگو گے ر�وپییہ و�اسپ د�ے دیا جائے گا�۔ نتیجہ یہ ہو�ا 

ہک مسلما�ونں کا سا�ر�ے کا سا�ر�ا ر�وپییہ کلکتہ کے انگگریز�ی بنک میں جمع ہو گیا ا�س کے بعد 

�انگگریز�ی �فوج نے حملہ کر دیا�۔ لکھنؤ جو ا�و�د�ھؔ کی حکومت کا د�ا�ر�السلطنت تھا وہا�ں کے بڑ�ے 

�ڑبے سر�د�ا�ر�و�ں سے انگگریز�و�ں نے کہہ دیا کہ خبر�د�ا�ر! تم میں سے کوئی شخص با�د�اشہ کو یہ 

برخب نہ پہنچائے کہ انگگریز�ی �فوج حملہ کے لئے آ رہی ہے اگر تم نے ایسسا کیا تو تمہا�ر�ا جو 
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�ر�وپییہ بنک میں جمع ہے و�ہ ضبط ہو جائے گا�۔ ا�ن غدّ�ا�ر افسسر�و�ں نے ایسسا ہی کیا�۔ با�د�اشہ �مرغ 

ا�و�ر کہنے لگا  اٹھھا  �ی�و�ں کے �ناچ گانے میں �مشغول تھا کہ ایک شخص �بول 
ن
چ� �

ا�و�ر ک�ن �ڑلو�ا رہا تھا 

ہک حضو�ر سنا ہے انگگریز�ی �فوج آ رہی ہے و�ہ افسسر جو اند�ر�ونی طو�ر پر انگگریز�و�ں کے ساتھ 

لےمل ہوئے تھے انہہو�ں نے ا�س کو ڈ�انٹنا �شرو�ع کر دیا ا�و�ر با�د�اشہ سے کہا حضو�ر کے ا�باقبل کے 

مناسنے انگگریز�و�ں کی کیا مجا�ل ہو سکتی ہے یہ ایک بے و�وقف شخص یو�ں ہی �بول پڑ�ا ہے�۔ 

�ضوحضر کے آ�ر�ا�م ا�و�ر مز�ے کا وقت تھا مگر ا�س نے سا�ر�ا مز�ہ �خرا�ب کر دیا انگگریز�و�ں کی کیا 

�جامجل ہے کہ و�ہ حضو�ر کی شاہی کو �نقصان پہنچا �سکیں۔

ا�و�ر  رھاکھ  لڑ�و�انے میں ہی �مشغول  �وغمرں کے  ا�و�ر  گا�ونں  �ناچ  انہہو�ں نے  با�د�اشہ کو  �رغض 

�انگگریز�ی �فوج لکھنؤ کے اند�ر د�اخل ہو گئی الغغر�ض محبت �مال قو�م میں غدّ�ا�ر�ی پید�ا کر دیتتی ہے 

�ا�س لئے اگر کوئی قو�م ترقی کرنا چاےہ تو اےس اپننے ا�رفا�د کے قلو�ب میں سے �مال کی محبت 

وک مٹا دیننا چاہئئے ا�س کے بغیر و�ہ حقیقی ا�و�ر پائد�ا�ر ترقی حاصل نہیں کر سکتی�۔

نکوچکہ یہا�ں کفا�ر کا ذرک تھا ا�و�ر ایںنہ یہ بتایا جا رہا تھا کہ تم تبا�ہ ہو جاؤ� گے ا�س لئے الہلل تعالیٰ 

نے ا�ن آیا�ت میں یہ �مضمون بیا�ن کیا کہ تمہا�ر�ی تباہی کے ساما�ن مہیا کہیں بارہ سے نہیں 

�آئییں گے بلکہ تمہا�ر�ے اند�ر ہی تمہا�ر�ی �اببرد�ی کے ساما�ن مو�وجد �ہیں۔ لیکن محمدؐ �ر�وسل الہلل کی 

�وقم کا ہر فر�د جانتتا ہے کہ اگر میں لڑ�ائی میں �مار�ا گیا تو مجھ سے بڑ�ھ کر شفیق با�پ �میرے 

�چوبچں کے لئے مو�وجد ہے�۔ مسکین جانتتا ہے ہے کہ اگر محمدؐ �ر�وسل الہلل کو قطات ملی تو مجھے 

نھاکھا ملے گا�، مجھے کپڑ�ا ملے گا�، مجھے بیما�ر�ی کے وقت علا�ج میسر آئے گا ا�و�ر مجھے فتو�احت میں 

بر�ابر کا حصہ ملے گا�۔ با�پ د�ا�د�ا سے و�رثہ حاصل کرنے و�اال جانتتا ہے کہ میں نے اپننے �مال کو 

لفتل نہیں کرنا بلکہ اےس قویم کا�ومں پر صر�ف کرنا ا�و�ر اےس پہلے سے بھی زیا�د�ہ بڑھانا ہے 
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ہکات قو�م کا �قدم ترقی کی طر�ف بڑھے تنز�ل کی طر�ف نہ جھکے ا�و�ر اگر کسی کے پا�س �مال 

ےہ تو ا�س سے محبت نہیں رکھتا�۔ چند�ے کے وقت سا�ر�ے کا سا�ر�ا �مال لے آات ہے ا�و�ر پھر 

�ا�س با�ت کی احتیا�ط رکھتا ہے کہ ا�س کے �مال میں کوئی حر�ا�م پیسہ نہ آ جائے جب ترقی کی 

�ماتمم علاما�ت محمدؐ �ر�وسل الہلل ا�و�ر آ�پ کے ساتھیو�ں میں پائی جاتی ہیں ا�و�ر تنز�ل کی تما�م علاما�ت تم 

یںمی مو�وجد ہیں تو تمہیں یہ خیا�ل ہی کس طر�ح کر سکتے ہو کہ تم لغاب آ جاےگؤ� ا�و�ر مسلما�ن 

مغلو�ب ہو جائییں گے�۔ بے شک تعد�ا�د کے لحا�ظ سے تم زیا�د�ہ ہو مگر بہت سی چڑیا�ں با�ز پر فتح 

صاحل نہیں کر سکتیں�۔ تم میں سے ہر شخص و�ہ ہے جو یمیتاٰ کی خبر�یرگیی نہیں کرات ا�و�ر ا�س 

ئےلئ و�ہ انتہائی طو�ر پر بز�د�ل ا�و�ر ڈ�ر�وپک ہے�۔ تم میں سے ہر شخص و�ہ ہے جو غر�ابء کی اناعت 

یںنہ کرات ا�س لئے تمہیں قویم جنگو�ں کے وقت کبھی کامییابی نہیں ہو سکتی�۔ تم میں سے ہر 

خصشخ و�ہ ہے جسے اپننے با�پ د�ا�د�ے سے جب و�رثہ میں ر�وپییہ ملتا ہے تو و�ہ اےس عیاشی میں �اببرد 

رک دیتتا ہے�۔ تم میں سے ہر شخص و�ہ ہے جس کے د�ل میں �مال کی انتہائی محبت پائی جاتی ہے 

�ا�و�ر ا�س وجہ سے جب قو�م کے لئے �مال کی ضر�و�ر�ت ہو تم میں سے کوئی شخص ر�وپییہ �خرچ 

نرکے کے لئے تیا�ر نہیں ہو�ات۔ جب تمہا�ر�ی یہ حالت ہے ا�و�ر مسلما�ونں کی و�ہ حالت تو یہ 

�الزیم با�ت ہے کہ مسلما�ن جیتیں گے ا�و�ر تم �ہار�و گے�۔

ہییہ چیز ہے جو ہما�ر�ی جماعت کے ا�رفا�د کو اپننے ظرنظمد رکھنی چاہئئے�۔ اگر ہما�ر�ی جماعت ترقی 

نرکا چاہتتی ہے تو ضر�و�ر�ی ہے کہ و�ہ یہ چا�ر باتییں اپننے اند�ر پید�ا کرلے ا�و�ر پو�ر�ی مضبوطی 

ےک ساتھ ا�ن پر قائم ر�ےہ۔ اگر ہما�ر�ے مبلغ ا�و�ر ہما�ر�ے معلّم ا�و�ر ہما�ر�ے صد�ر ا�س با�ت کو 

مدظرنظ رکھیں کہ ہم نے یمیتاٰ کی خبر گیر�ی کرنی ہے ہم نے ا�ن کو صر�ف کھانا ہی نہیں 

کھلانا بلکہ ا�ن کا ا�رکا�م کرنا ہے�، اگر و�ہ سمجھیں کہ ہم نے مساکیین کو کھانا پینے کے لحا�ظ 



جامع المناھج والاسالیب126

ےس ہر قسم کی لیتکایف سے محفو�ظ رکھنا ہے�، اگر و�ہ خیا�ل رکھیں کہ ہم نے �وگلوں میں کا�م 

نرکے کی عا�د�ت پید�ا کرنی ہے یہ نہیں ہو سکتا کہ ہم میں سے کوئی شخص اپننے با�پ د�ا�د�ا 

یک جائیید�ا�د لے کر بیٹھ جائے ا�و�ر �خود کا�م نہ کر�ے اگر ایک شخص کر�و�ڑ پتی بھی ہے مگر 

�و�ہ صر�ف اپننے با�پ د�ا�د�ا کی جائیید�ا�د پر بیٹھا ہو�ا ہے �خود کوئی کا�م نہیں کرات تو قو�م کو ا�س 

یک ذ�ر�ا بھی عز�ت نہیں کرنی چاہئئے ا�س کے متعلق یہ نہیں کہنا چاہئئے کہ و�ہ بڑ�ا رئییس ہے 

کہبل اےس چوہڑ�و�ں ا�و�ر چما�ر�و�ں سے بھی زیا�د�ہ ذلییل ا�و�ر بد تر سمجھنا چاہئئے�۔ ایس طر�ح قو�م میں 

ئوکی شخص ایسسا ہو جو �مال سے محبت رکھتا ہو تو جماعت کو سمجھ لینا چاہئئے کہ یہ و�ہ شخص ہے 

وج کسی وقت ہما�ر�ے لئے غدّ�ا�ر ثابت ہو گا ا�و�ر جب بھی اےس موقع ملے گا ر�وپییہ کے ڈ�ر کے 

ما�ر�ے دشممن سے مل جائے گا�۔ اگر یہ چا�ر باتییں تم اپننے اند�ر پید�ا کر لو تو چاےہ تمہا�ر�ے 

�دشممن لاکھ ہو�ں�، کر�و�ڑ ہو�ں�، د�س کر�و�ڑ ہو و�ہ کر�و�ڑ یا د�س کر�و�ڑ چڑیا�ں ہو�ں گی ا�و�ر تم 

�ا�ن کے مقابللہ میں با�ز ہو گے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہشتم صفحہ566 تا 574�، پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

)�ر�و�زنامہ الفضل آ�ن لائن ایڈیششن مطبوعہ 25 اکتتوبر 2022�ء لند�ن(

https://www.alfazlonline.org/25/10/2022/71094/
https://www.alfazlonline.org/25/10/2022/71094/
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سطقس 8

سیرتفس کبیر میں اجتمایع منہج کی چند مثایںلی
‘‘�زکوٰ�ۃ کی ضر�و�ر�ت ا�و�ر�ا�س کی اہمیت د�رحقییقت غربت کے سو�ا�ل سے پید�اتوہی ہے ا�و�ر غربت 

�ایک ایسسی چیز ہے جوھیکب بھی بنی نو�ع انسسا�ن سے جد�ایںنہ ہوئی�۔ عا�م طو�ر پر �لوگ خیا�ل 

تےلیرک ہیں کہ جب دنییا کی آ�ابد�ی بڑ�ھ جاتی ہے تو�ایک حصہ غریب ہو�ےہاتاج۔ حانکالکہ یہ 

�ابت د�رست نہیں�۔ آ�ابد�ی کی کمی کی صو�ر�ت میں بھی ہمیں غربت ویسسی ہی نظر�آتی ہے جیسے 

�ا�س کی �کثرت کی صو�ر�ت میں�۔ چنانچچہ �حضرت آ�د�مؑ کے زمانہ میں با�و�وجد ا�س کے کہ ا�س 

�وقت صر�ف چند ہی ا�رفا�د تھے قر�آ�ن کریم سے معلو�م ہوےہات کہ ا�ن میں سے بھی بعض پر 

برغت کا زمانہ آیا تھا کیونککہ فرماےہات کہ اگر تو�ا�س جنت میں رےہ گا تووت پیااس نہیں رےہ 

�اگ۔ تیر�ے ساھیتھ بھوےک نہیں رہییں گے ا�و�ر تیر�ے ساھیتھ ننگے نہیں رہییں گے�۔ ا�س وسییع 

لماک نہیں تھا کسی مخصو�ص  کائوکی  ا�و�رسیکس  پڑ�اھاتھ  خایل  ا�و�ر�زخرہانہ  �دنییا میں جہا�ں ہر�د�ولت 

�وناقن میں ر�ہ کر ر�و�ز�ی ملنے کا�وسا�ل ہی کہا�ں پید�اسکوہتا�ھاتھ۔ سا�ر�ی دنییا کانوسا ا�ن کے قبضہ 

یںمی تھا�۔ سا�ر�ی دنییا کی چاند�ی ا�ن کے قبضہ میں تھی�۔ سا�ر�ی دنییا کا پیتل ا�ن کے قبضہ میں تھا�۔ 

�اسر�ی دنییا کالوہا ا�ن کے قبضہ میں تھا�۔ سا�ر�ی دنییا کے پھل�،�ھوپھل ا�و�ر�الیٰعل د�رجہ کی زمیننیں ا�ن 

ےک قبضہ میں تھیں�۔ پھر یہ سو�ا�ل کیونککر پید�ا�وہاہک اگر تو�ایک خا�ص قا�ونن کے تحماحت رےہ 

اگ تو بھو�ک ا�و�ر ننگ سے بچ جائے گا�۔ ا�س سے معلو�م ہو�اہک با�و�وجد�اسر�ی د�ولتتو�ں کے پھر 

ھیبھ ا�س با�ت کا ا�کامکن تھا کہ بعض �لوگ بھوےک رہییں�۔ بعض پیاےس رہییں ا�و�ر بعض ننگے رہییں 

ایک  ا�و�ر  بالققو�ۃ  ایک  د�وسمقس کی ہوتی ہے  د�ولت  دنییا میں  د�رحقییقت  با�ت ہے�۔  �ا�و�ر یہ صحیح 

ایسسی ہوتی ہے جوسککہ کی  د�ولت  ایک بالفعل  د�وسمقس کی ہوتی ہے�۔  لفابعل�۔ پھر بالفعل بھی 
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�وصر�ت میں ہویا�ا�ن چیز�و�ں کی صو�ر�ت میں جن سے د�و�رسی اشییا�ء یخرد�ی جاتیسک ہیں ا�و�ر ایک 

لفابعل د�ولت اجننا�س کی صو�ر�ت میں ہوتی ہے جن کو استععما�ل کیا�ےہاتاج۔ پھر اجننا�س کی بھی 

�د�وقسممیں �ہیں۔ ایک و�ہ جو بغیر کسی ا�و�ر�یاتیر�ی کے انسسا�ن کے استععما�ل میں آتاجی ہیں ا�و�ر�ایک و�ہ 

نج کی تیا�ر�ی کے لئے کوشش ا�و�رسععی کی ضر�و�ر�ت ہوتی ہے�۔ جہا�ں تک بالققو�ۃ د�ولت یعنی 

�و�وجد د�ولت کا�وسا�ل ہے انگگریز�و�ں نے ا�س کانا�م ویلتھ رھاکھ ہے ا�و�ر ا�س سے �مرا�د کسی ملک 

ےک و�ہ ساما�ن د�ولت ہوتے ہیں جو ا�س میں �قدرتی طو�رئاپرپے جاتے �ہیں۔ مثلاً اگرسیکس ملک 

ے یہ ہیں کہ ا�س کے پا�س 
ن
یںمی سونے کی کانییں ہیں ناچیاد�ی کی کانییں ہیں تو�ا�س کے مع�

ے نہیں ہو�ں گے کہ ا�س کے پا�س ر�وپییہ ہے�۔ اگر�و�ہ چاند�ی 
ن
�ویلتھ ہے�۔ مگر�ا�س کے یہ مع�

�ا�س تک نہیں پہنچ سکی لیاو�وگں کے پا�س ز�رخییز زمینو�ں میں گند�م ا�و�ر ر�وئی نبوے کے ساما�ن 

یںنہ توھرپھ بھی و�ہ �لوگ بھوےک ا�و�رےسیاپی ا�و�رگےنن رہییں گے�۔ پس ایک د�ولت تو�ا�س قسم کی 

�یاایںنہ  و حرفت نہیں  �وگلوں میں صنعت  اگر�ا�س ملک کے  ہوتی ہے�۔  جولقابقو�ۃ  توہی ہے 

ا�و�ر�رکو�ڑ�و�ں کر�و�ڑ  �زمیند�ا�ر�ی کالمعل نہیں تو�ابو�وجد ا�س کے کہ و�ہ کا�ونں پر بیٹھے ہو�ں گے 

�ر�وپییہ کانوسا ا�ن میں مو�وجد ہو�اگ۔ و�ہ ز�رخییز زمینو�ں پر بیٹھے ہو�ں گے�۔ ایسسی زمینو�ں پر کہ اگر 

فاقے  و�ہ  د�انے پید�ا ہو�ں�۔ لیکن پھر بھی  دیائاجے تو�نکڑسینو�ں  ڈ�ا�ل  د�انہ بھی  ایک  �ا�س میں 

مر�رےہ ہو�ں گے�۔ گویا ا�ن کے پا�س د�ولت تو ہویگ لیکن ساکن د�ولت ہو�یگ۔ لیکن اگر 

�دنییا میں کوئی ایسسا�ظانظم قائم ہوےہاتاج جولو�وگں کو مختلف قسم کے فنو�ن سکھاےہات �خوا�ہ الہہا�م کے 

�ذ�ریععہ سے �یاالققائے الٰہی کے ذ�ریععہ سے ا�و�ر و�ہ کہتاےہ کہ آؤ�! ہم تمہیں زمیند�ا�ر�ی کایرطق 

تتابتے ہیں کپڑ�انےبن کے طریق سکھاتے ہیں �یاایس قسم کے ا�و�ر�نوفنن سکھاتے ہیں جن سے تم اپننی 

پیا�س  کی  ن  ا�و�ر�ا  ک  بھو  کی  �وگلوں  ذ�ریععہ  کے  ا�س  سکویناًیقیوت  سدھا�ر  کو  حالت  تممدنی 

�د�و�رئاجوہے گی�۔ جیسے اسللا�م کی ر�و�ایتتو�ں میں �خوا�ہ و�ہ کتنی ہی �کمزو�ر�یوکیں نہ ہو�ں یہ آات ہے 
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ہک �حضرت آ�د�مؑ نے �وگلوں کو�ز�ر�اعت سکھائی ا�و�ر �حضرت شیثؑ نے ا�ن کو کپڑ�ایھاسکنابنا�۔ 

ا�و�ر نے ا�س میں کوئی شبہ نہیں کہ  �ا�ب چاےہ ایںنہ آ�د�مؑ نے سکھایاوہ یا شیثؑ نے سیکسیا 

�ابتتد�ائی زمانہ میں ا�س قسم کے ا�ومر میں الہہا�م الٰہی �مدد کر�ھاتھات۔ جیسے قر�آ�ن کریم میں صا�ف 

ــمَ اٰدَمَ 
َ
الہہاماً سکھائی گئی تھی�۔ چنانچچہ فرماےہات عَلّ ابتتد�ا�ء میں  �وطررپ یہ ذرک آےہات کہ ز�ابن 

ہَــا ا�س سے قیا�س کرےک ہم سمجھ سکتے ہیں کہ جس طر�ح ابتتد�ائی زمانہ میں الہہا�م 
َ
الاۡسَۡــمَآءَ کلُّ

ےک ذ�ریععہ ز�ابن سکھایاناجا ضر�و�ر�ی تھا�۔ ایس طر�ح الہہا�م کے ذ�ریععہ ایںنہ فنو�ن سکھائے جانے بھی 

اٹھھاات چلا�اتاج۔ پس اگرئوکی نبی  �رضو�ر�ی تھے�۔ و�رنہ ا�س کے بغیر�انسسا�ن �وتمدں تک تکلیف 

�آئاجے ا�و�ر�و�ہ یہ کہے کہ تم زمیین میں ہل چلاؤ� ا�و�رکھییتی با�ڑ�ی کر�و�۔ ایس طر�ح و�ہ مختلف قسم 

ےک د�رخت ا�و�رغابا�ت لگانے کی تعلیم د�ے تویناًیقی ا�س کے نتیجہ میں ا�س کے ننمانے و�الو�ں کو 

�ر�وٹی ملنے لگ جائے گی ا�و�ر�و�ہ �لوگ جو نبی کے تابع نہیں ہو�ں گے اگر و�ہ ز�ابن سیکھنے سے 

�ا�کانکر�رکدیں گے تونگوگگے رہییں گے ا�و�ر اگرکھییتی با�ڑ�ی نہیں کریں گے �پڑکپیاا بننایںنہ سیکھیں 

ےگ کنیانوئییں نہیں کھو�دیں گے توےکھوبھ ا�و�رےسیاپی ا�و�رگےنن رہییں گے�۔ یہ فنو�ن ابتتد�ائی د�و�ر میں 

خو�ا�ہ کیسی ہی ابتتد�ائی شکل میں ہو�ں�۔ �خوا�ہ کھا�ل سے و�ہ اپننا ننگ ڈھانکتے ہو�ں پھیالو�ں پر�ا�ن 

اک گز�ا�ر�ہ ہو�وہاتا�س حقیقت سے ا�کانکر نہیں کیا جاسکتا کہ جو �لوگ ا�س نظا�م کے تحماحت آئیاجیں 

ےگ و ہ بھو�ک ا�و�ر�یاپیس ا�و�ر ننگ سے بچ جائییں گے�۔ لیکن با�و�وجد ا�س کے پھر بھی ایک طبقہ 

�ایسسا ر�ہ جاےہات جو غریب ہو�۔ کیونککہ حو�ا�د�ث آتے ہیں ا�و�ر�انسسا�ن کو بے دست و پانابن دیتتے 

ہییں�۔ فر�ض کر�و�۔ دنییا کے پر�د�ہ پر ایک ہی انسسا�ن ہے کشمیر بھی ا س کے قبضہ میں ہے�۔ 

�زہا�ر�ہ بھی ا�س کے قبضہ میں ہے�۔ کابل کی و�ا�دیا�ں بھی ا�س کے قبضہ میں ہیں ا�و�ر�ا�س طر�ح 

�دنییا کے سا�ر�ے انگگو�ر�،�اسر�ی شپناپا�یاتیں�، سا�ر�ے سیب ا�و�ر�اسر�ے آ�م ا�س کے قبضہ میں �ہیں۔ 

کنلی ا�س کے تہاھ بھی کٹے ہوئے ہیں ا�و�رپییر بھی کٹے ہوئے ہیں تو�و�ہ ا�س سا�ر�ی د�ولت سے 
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ئافد�ہ نہیں اٹھھاسککے گا ا�و�ر پھر بھی بھواک ا�و�ر پیا�اسرےہ گا�۔ پس ابتتد�ائی زمانہ میں با�و�وجدہک د�ولت 

�وجومد تھی دنییا ا�س سے فائد�ہ نہیں اٹھھاتیسک تھی کیونککہ اےس فنو�ن نہیں آتے تھے�۔ جب آ�د�مؑ 

ےک ذ�ریععہ دنییا نے فنو�ن سیکھے ا�و�ر�ا�ن کی بھو�ک ا�و�ر پیا�س ا�و�ر لبا�س کی دقّّت د�و�ر ہوئی توھرپھ 

ھیبھ ایک طبقہ ایسسا ر�ہ گیا جو ا�ن چیز و�ں سے پو�ر�ی طر�ح فائد�ہ نہیں اٹھھاسکتا�ھاتھ۔ جیسے للوے�، 

لنگڑ�ے ا�و�ر اہاپج وغییر�ہ�۔ ا�ب چاےہ سا�ر�ی دنییا میں صر�ف پند�ر�ہ آ�دیم ہو�ں ا�و�ر�د�ولولے ہو�ں 

ھرپھ بھی د�ولولے اپننی بھو�ک ا�و�ر پیا�س کیسے د�و�ر کرتےسک ہیں جب تک ا�ن پند�ر�ہ میں کوئی 

�ظانظم مو�وجد نہ ہو ا�و�ر�و�ہ ا�ن للوو�ں �لنگڑو�ں کی بھو�ک ا�و�ر پیا�س د�و�ر کرنے کا�ذمہ و�ا�ر نہ ہو�۔ 

�آ�د�مؑ کی نبو�ت کی بنیا�د اصل میں ا�ن ابتتد�ائی تعلیمو�ں پر ہی تھی جن سے انسسا�ن انسسا�ن بنا�۔ آ�پ 

ا�وصل  د�ی�۔ �تمدن کے  ز�ابن سکھائی�۔ مختلف قسم کے فنو�ن کی تعلیم  انسسا�ن کو  نے بنی نو�ع 

ئتابتے�۔ ایںنہ بتایاہک آسپ میں مل کر�رہنناہئاچئے ا�و�ر�اگرئوکی غریب لیاوال �لنگڑا ہو�وتا�س کی 

مد�د کرنی چاہئئے�۔ جب ا�س قسم کی سوئٹاسٹی قائم ہوئاجے گی تومہ کہہ سکیں گے کہ یہ 

ئٹاسوسٹی نہ بھویک رےہ گی نہ ننگی ا�و�رنہ پیا�یس۔ اگرئوکی لناللوگڑ�ا�وتاگوہد�و�رسے �لوگ ا�س 

یک �مدد کریں گے ا�و�ر اگرلو�گ بھوےک ہو�ں گے تو و ہ ز�ر�اعت ا�و�ر باغببانی ا�و�ر�اکن کنی کے 

�ذ�ریععہ اپننی ا�س تکلیف کو�د�و�رسکرکیں گے ا�و�ر ا�س طر�ح دنییا کو ر�وپییہ بھی مل جائے گا ا�و�ر ا�ن 

یک لیتکایف بھی د�و�ر ہوئیاجیں گی�۔ پس غربت کائلہمسئ ا�س زمانہ کی پید�ا�و�ا�ر نہیں بلکہ جب سے 

�انسسا�ن ا�س دنییا میں پید�ا ہو�ا ہے ا�س وقت سے یہ سو�ا�ل زیر بحث چلا�آیا ہے�۔ جب سا�ر�ی دنییا 

ےک لماک صر�ف د�و�اچر گھر�انے تھے تب بھی غربت مو�وجد تھی ا�و�ر تب بھی ایک قا�ونن کی 

�رضو�ر�ت تھی ایس لئے �حضرت آ�د�مؑ کے ذ�ریععہ بنی نو�ع انسسا�ن کو یہ پیغا�م دیایاگی کہ اگرمت ا�ن 

ے یہ ہیں کہ 
ن
ا�و�ر پیاےس نہیں روہ گے�۔ جس کے مع� �وقاعد کی پاندبن ی کر�و گے توےکھوبھ 

�آ�د�مؑ کے زمانہ میں بھی جب صر�ف چند آ�دیم تھے ممکن تھا کہ �لوگ بھوےک رہییں�۔ ممکن تھا 
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ہک و�ہ پیاےس رہییں ا�و�رممکن تھا کہ و�ہ ننگے پھریں�۔ پھرلو�گ بڑھننے �شرو�ع ہوئے�۔ پند�ر�ہ سے 

یسبی ا�و�ریسبی سے سوےسوس ہز�ا�ر�۔ ہز�ا�ر سے د�س ہز�ا�ر ا�و�ر د�س ہز�ا�ر سے لاکھ تک تعد�ا�د جاپہننچی 

�ا�و�رھتڑبتے بڑھتتے ا�ب تو د�و�ا�ڑہائی ا�ر�ب تک آ�ابد ی پہنچ چکی ہے�۔ مگر جیسا کہ میں نے بتایا ہے 

�ندپنر�ہ آ�دمییو�ں کی صو�ر�ت میں بھی دنییا بھویک ا�و�رگینن ر�ہ سکتی تھی�۔ سو آ�دمییو�ں کی صو�ر ت 

یںمی بھی دنییا بھویک ا�و�ر ننگی ر�ہ سکتی تھی�۔ ہز�ا ر ا�و ر لاکھ آ�دمییو�ں کی صو�ر�ت میں بھی دنییا 

یکھوبھ ا�و�رگینن ر�ہ سکتی تھی�۔ بھو�ک ا�و�ر ننگ کی بنیا�د ویلتھ پر نہیں ہوتی یہ ایک غلط خیا�ل ہے 

وج �وگلوں میں پید�اےہیاگیوہ کہ غربت آ�ابد�ی کی �کثرت کی وجہ سے پید�اتوہی ہے�۔ اصل 

�وجہ یہ ہے کہ غربت ا�و�ر�اما�ر�ت کا�د�ا�ر�و �مدا�ر ا�س امر پر ہے کہ قا�ونن �قدر�ت نے زمیین میں 

وج خز�انے مخفی رکھھے ہیں انسسا�ن ا�ن کو کس حد تک استععما�ل کرےہات ا�و�رسک حد تک ا�ن کے 

�استععما�ل کرنے کی عقل ا�و�ر سمجھ رکھتا�ےہ۔ مثلاً اگرنوسا ہو�ا�و�رغللہ نہ ہووت محض سونے سے 

لو�وگں کی بھو�ک د�و�ر نہیں ہوسککے گی �یااگر غلہ بھی آاج ئے مگر�ر�وٹی پکانی نہیں آتی توھرپھ 

ھیبھ انسسا�ن بھواک رےہ گا�۔ ایسسی صو�ر�ت میں ضر�و�ر�ی ہواگ کہ کچھ �مدد�اگر ہو�ں کچھ �لوگ 

نماکمے و�الے ہو�ں ا�و�رچھکچ �لوگ پکانے و�الے ہو�ں�۔ ایس لئے الہلل تعالیٰ نے �مرد�ا و�ر �عور�ت کا 

سلہسلس قائم کیا ہے�۔ غر�ض کئی �قدم ہوتے ہیں جب تک و�ہ سا�ر�ے کے سا�ر�ے مہیانہ ہو�ں 

�انسسا�ن بھو�ک ا�و�ر ننگ سے بچ نہیں �سکتا۔ یہ د�و�ر ابتتد�ائے عالم سے چلتا آیا ہے�۔ ایک زمانہ 

�ایسساھاتھ جب بنی نو�ع انسسا�ن کے پا�س ذ�ر�ائع آمد زیا�د�ہ ہوتے تھے ا�و�رمک حصہ مجبو�ر�ویں میں مبتلا 

�ھاتھاتوہ۔ مثلاً اگر تہاھ پا�ؤ�ں کٹے ہوئے �وگلوں کو دیکھا جائے �یاا�ن �وگلوں کی تعد�ا�د معلو�م 

یک جائے جو بڑھا پے ا�و�ر بیما�ر یو�ں کی وجہ سے کسی کا�م کے قابل نہیں رہتتے و�ہ کتنے ہو�ں 

�ےگ۔ میں سمجھتا�وہں کہ و�ہ ایک د�و�صدفیی سے زیا�د�ہ نہیں ہو�ں گے�۔ لیکن کا�م نہ ملنے کی 

�وجہ سے ہز�ا�ر میں سے نوھیبھوس بیکا�رتےسکوہ �ہیں۔ جب کسی ملک کی آ�ابد�ی بڑ�ھ جاتی ہے�۔ لیکن 
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�ذ�ر�ائع آمد ترقی نہیں کرتے تو�د�س میں سے بعض دفععہ نو بیکا�ر پھرتے �ہیں۔ مگر ا�س لئے نہیں 

ہک و�ہ معذ�و رتوہے ہیں بلکہ ا�س لئے کہ ایںنہ کا�م نہیں ملتا�۔ پس جب دنییایک آ�ابد ی بڑ�ھ 

�ئیگئ۔ توہی سو�ا�ل نہ رہا کہ زمیین میں سے د�ولت کس طر�ح نکایل جائے بلکہ ا�س سو�ا�ل کی 

�وصر�ت بالککل �بدل گئی کیونککہ بعض �لوگ ایسسے تھے کہ با�و�وجد اپننا سا�ر�ا ز�و�ر صر�ف کرنے 

ےک کا�م سے محر�و�م رہتتے تھے�۔ ایسسی حالت میں ا�س با�ت کی ضر�و�ر�ت ہوتی ہے کہ نئے کا�م 

لکانکے جائییں�۔ غر�ض یہ د�و�ر ایس طر�ح چلتے چلے آئے ہیں ا�و�ر�دنییا نے فقر و فاقہ کی لیتکایف 

�د�و�رنرکے کے لئے مختلف قسم کی تد�ابییر اختیا�ر کیں�۔ چنانچچہ کبھی ایسسا د�و ر آیا کہ �وگلوں 

نے یہ فیصلہ کر�دیا کہ کچھ �لوگ ایسسے ہوتے ہیں جو زند�ہ رہننے کے قابل ہوتے ہیں ا�و�ر کچھ 

لو�گ ایسسے ہوتے ہیں جو زند�ہ رہننے کے قابل نہیں ہوتے�۔ جیسے ہند�وستتا ن میں شو�د�ر�و�ں کی 

�ر�ویں نے یہ کہنا �شرو�ع کر�دیا کہ ا�ن �وگلوں کا کوئی حق 
ت
�
ش
کثثر�ت تھی مگر ہمبرنو�ں ا�و�رکھ�

نے  انہہو�ں  چنانچچہ  یمرں�۔  بیشک  تو  ہیں  تمرے  اگر  یہ  رہییں�۔  زند�ہ  میں  دنییا  کہ  یںنہ 

لو�ٹ �مارشر�و�ع کر�د�ی ا�و�ر�وشد�ر�و�ں کا کوئی حق متمد�ن زندیگ میں تسلیم نہ کیا�یاگی۔ پھر بعض 

لو�وگں نے یہ کہنا �شرو�ع کر�دیا کہ ا�س مصیبت کا علا�ج صدقہ و خیر�ا�ت ہے�۔ جن کے پا�س 

�زیا�د�ہ �مال ہو ایںنہ چاہئئے کہ و�ہ غر�ابء کی �مدد کر�دیا کریں�۔

�رغض مختلف تد�ابییر اپننے اپننے رنگ میں اختیا�ر کی �گئیں۔ مگر کوئی بھی تدبییر ایسسی کالم نہیں 

ھیتھ جس سے ا�س مصیبت کو کلیۃً د�و�ریاکی جاسکتا�۔ اسللا�م ہی تھا جس نے ا�س سو�ا�ل کا صحیح 

�نومعں میں حل کیا ا�و�ر ا�س نے فیصلہ کیا کہ ا�س قسم کا صدقہ کوئی چیز نہیں ایک معین ا�و�ر 

ظممن صو�ر�ت میں غر�ابء کی بہبو�د�ی کا انتظا�م ہوناہئاچئے چنانچچہ ا�س کے لئے ا�س نے زکوٰ�ۃ ا�و�ر 

شرعش کا طریق جا�ر�ی کیا�۔ جس میں امر�ا�ء سے باعاقد�ہ ایک نظا�م کے تحماحت ر�وپییہ لیا جا�اتا�و�ر�ابرغء 
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یک ضر�و�ریا ت پر صر�ف کیا�اتاج۔ پھر ا�س نے خبر گیر�ی کے طریق بھی معین کر�دیئئے�۔ 

�ویں تو پہلے بھی حکومتیں ٹیکس لیا کرتی تھیں مگر ا�ن کا �خرچ معین نہیں تھا�۔

�اسللا�م نے ا�و�ل آمد پر ایک مقر�ر حصہ ا�د�انرکا و�ابج کر�دیا ا�و�ر ا�س امر کا فیصلہ کیا کہ امر�ا�ء 

ےس بہر حا�ل اتننا ر�وپییہ لے لیائاجے�۔ د�و�رسی طر�ف ا�س نے �خرچ بھی معیّن کر�دیا ا�و�ر ا�س 

�رطح غر�ابء کے گز�ا�ر�ہ کی صو�ر�ت پید�ا کر د�ی�۔ آمد ا�و�ر �خرچ سے تعلق رکھنے و�الے یہ د�و 

نقطے ایسسے ہیں جو اسللا�م سے پہلے ا�و�ر کسی قو�م میں نہیں پائے جاتے تھے ز�وکۃ یہو�د�ویں میں 

ھیبھ ہے مگر قناص صو�ر�ت میں�۔ )�دیکھو �خرو�ج با�ب 23 آیت 10 - 11(

کنلی ا �سلام نے ا�س قا�ونن کو �مدو�ن کرےک ایک ایسسا عظیم الششا�ن نظا�م قائم فرمایا جو ہما�ر�ے 

ئےلئ ہر�اترکییک کی گھڑ�ی میں شمع �ہدایت کا کا�م دیتتا�ےہ۔ مگر افسسو�س ہے کہ مسلما�ونں نے 

�اسللا�م کے ا�س نظا�م کی پو�ر�ی اہمیت نہ سمجھی ا�و�ر ھیلدیانے کے بڈھے د�ریا کی طر�ح یہ نظا�م 

ھیبھ ریت میں ئغاب ہویاگی ا�و�ر مسلما�ن ا�س سے کلیۃً فغال ہو�ئےگئ۔ حانکالکہ ر�وسل کریمؐ نے 

مدیننہ میں آرک پہلا�اکم ہی یہ کیا تھا کہ جائیید�ا�د�و�الو�ں کو بے جائیید�ا�د و�الو�ں کا بھائی بنا�دیا�۔ 

�انصصا�رؓ ئیاجید�ا�د�و�ں کے لماک تھے ا�و�ر مہاجرؓ ےب جائیید�ا�د تھے�۔ ر�وسل کریمؐ نے انصصا�رؓ �ا�و�رجہامہرینؓ �د�و�ونں 

یںمی مو�ا�اخت قائم فرما�د�ی ا�و�ر ایک ایک جائیید�ا�د و�الے کو ایک ایک بے جائیید�ا�د و�الے سے 

د�و  اگر  اگل رہی بعض کی  د�ولت تو  لّ�و کیا کہ 
غ
� اتننا  ا�و�ر�ا�س میں بعض وگلو ں نے  �لاملدیا 

ییوبیا�ں تھیں تو�انہہو�ں نے اپننے مہاجر بھائییو�ں کی خدمت میں یہ پیشکش کی کہ و�ہ ا�ن کی خارط 

ا�ن سے بے شک شا�د�ی کر�یںلی۔ یہ  و�ہ  �اپننی ایک بیو�ی کو �طلاق دیننے کے لئے تیا�ر �ہیں۔ 

فرمائی�۔ کیونککہ  قائم  جاتے ہی  ینمدنہ میں  ر�وسل کریمؐ نے  جو  مثا�ل تھی  �سامسو�ا�ت کی پہلی 

مکوحکت کی بنیا�د د�ر�اصل ینمدنہ میں ہی پڑ�ی تھی�۔ ا�س زمانہ میں زیا�د�ہ د�ولتیں نہ تھیں یہی 
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�وصر�ت تھی کہ امییر ا�و�ریرغب کو ا�س طر�ح ملا دیائاجے کہ ہرخصشخ کو کھانے کے لئے 

ئوکی چیز مل �سکے۔ پھر ایک جنگ کے موقععہ پر بھی ر�وسل کریمؐ نے ا�س طریق کو استععما�ل 

مرفایا�۔ گو�ا�س کی شکل �بدل د�ی�۔ ایک جنگ کے موقععہ پر آ�پ کو معلو�م ہو�اہک بعض �وگلوں 

ےک پا�س کھانے کی کوئی چیز نہیں رہی �یااگر ہے توہتبہ ہی کم ا�و�رعضبع کے پا�س کایف چیزیں 

ہییں�۔ توہی صو�ر�ت حا�الت دیککھ کر ر�وسل کریمؐ نے فرمایاہک جس جس کے پا�س جوئوکی چیز 

ےہ و�ہ لے آئے ا�و�ر�ایک جگہ جمع کر�د�ی جائے�۔ چنانچچہ سب چیزیں لائی گئیں ا�و�ر�آ�پ نے 

�ر�اشن مقر�ر کر�دیا�۔ گویا�ہایہں بھی وہی طریق آیاگی کہ سب کو کھانا ملناہئاچئے�۔ جب تک 

ممکن تھا سب �لوگ اگل اگل کھاتے رےہ مگر جب یہ امر ممناکن ہویاگی ا�و�ر�طرخطہ پید�ایاگیوہ 

ہک بعض �لوگ بھوےک رہننے لگ جائییں گے تو�ر�وسل کریمؐ نے فرمایا کہ ا�ب تمہیں علیحد�ہ 

ا�ب سب کو�ایک جگہ سے �برابر کھانالےمل گا�۔ صحابہؓ تےکہ ہیں کہ  ا�اجز�ت نہیں  نھاکھے کی 

�ر�وسل کریمؐ کے ا�س حکم پر ہم نے ا�س سختی سے عمل کیا کہ اگر ہما�ر�ے پا�س ایک کھجو�ر 

ھیبھ ہوتی تومہ ا�س کا کھانا سخت �بددیانتتی سمجھتے تھے ا�و�ر�ا�س وقت تک چین نہیں لیتے تھے 

بج تک کہ ا�س کو سٹو�ر میں د�اخل نہیں کر�دیتتے تھے�۔ یہ د�و�رسانمونمہ تھا جو ر�وسل کریمؐ 

نے دیھاکھا�۔ پھر ر�وسل کریمؐ کے زمانہ میں د�ولت بھی آئی ا�و�ر�زخا�ونں کے منہ الہلل تعالیٰ نے 

�اسللا�م کے لئے کھو ل دیئئے�۔ مگر�الہلل تعالیٰ چاہتتاھاتھ کہ ا�س با�ر ہ میں تفصیلی نظا�م ر�وسل کریمؐ 

ےک بعد جا�ر�ی ہو تالو�گ یہ نہ کہہ دیں کہ یہ صر�ف ر�وسل کریمؐ کی خصوصییت تھی�۔ کوئی 

�ا�و�رخصشخ اےس جا�ر�ی نہیں کرسکتا�۔ چنانچچہ ا�دھر الہلل تعالیٰ نے آ�پ کے تہاھ سے ایک نمونہ 

اپننی د�ولتیں مہاجرین کے سامننے پیش کر�دیں�۔  انصصا�رؓ نے  ا�و�ر�ا�دھر ینمدنہ پہنچتے ہی  ئاقم کر�دیا 

جہامہرین نے کہا ہم یہ زمیننیں مفت میں لینے کے لئے تیا�ر نہیں ہم ا�ن زمینو�ں پر بطو�ر مز�ا�ر�ع 

ایک  اپننی  دیں گے�۔ لیکن یہ مہاجرین کی طر�ف سے  ا�و�ر�ہاتمر�اصہحص تمہیں  �اکم کریں گے 
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خو�اہش کا اظہہا�ر تھا�۔ انصصا�رؓ نے اپننی جائیید�ا�د�و�ں کے دیننے میں کوئی پس و پیش نہیں کیا�۔ یہ ایسسی 

ہی با�ت ہے جیسے گو�رنمنٹ ر�اشن د�ے توئوکی شخص نہ �لے۔ ا�س سے گو�رنمنٹ زیر الز�ا�م 

یںنہ آئے گی�۔ یہی کہائاجے گا کہ گو�رنمنٹ نے تو�ر�اشن مقر�ر کر�دیا تھا�۔ ا�ب د�و�رسے 

خصشخ کی ضمری تھی کہ و ہ چاےہ لیتایا نہ لیتا�۔ ایس طر�ح انصصا�رؓ  نے سب کچھ د�ے�دیا تھا�۔ یہ 

�اگل با�ت ہے کہ مہاجرینؓ نے نہ لیا�۔ غر�ض عملی طو�ر پر ر�وسل کریمؐ نے یہ کا�م اپننی زندیگ 

یںمی ہی �شرو�ع فرما�دیا تھا�۔ یہا�ں تک کہ جب بحرین کا با�د�اشہ مسلما�ن ہو ا�وتآ�پ نے اےس 

ہد�ایت فرمائی کہ تمہا�ر�ے ملک میں جن �وگلوں کے پا�س گز�ا�ر�ہ کے لئے کوئی زمیین نہیں ہے 

مت ا�ن میں سے ہرخصشخ کو چا�ر د�رمہ ا�و�ر�بالبس گز�ا�ر�ہ کے لئے د�و تاہک و�ہ بھوےک ا�و�ر ننگے نہ 

�رہییں�۔ )سییر�ۃ النبوہی بر حاشییہ السیر�ۃ الحل�ب�یہ جلد3 صفحہ69( ا�س کے بعد مسلما�ونں کے پا�س 

�د�ولتیں آنی �شرو�ع ہوگئیں�۔ چونککہ مسلما�ن کم تھے ا�و�ر�د�ولت زیا�د�ہ تھی ا�س لئے کسی نئے 

�وناقن کے استععما�ل کی ا�س وقت ضر�و�ر�ت محسو�س نہ ہوئی�۔ کیونککہ جو غر�ض تھی و ہ پو�ر�ی 

�وہرہی تھی�۔ ا�وصل یہ ہے کہ جب خطر�ہ ہو تب قا�ونن جا�ر�ی کیا جائے ا�و�ر جب نہ ہو�ا�س 

�وقت ا�اجز�ت ہے کہ حکومت ا�س قا�ونن کو جا�ر�ی کر�ے یا نہ کر�ے�۔ جب ر�وسل کریمؐ 

�و�افت پائےگئ ا�و�ر�لمامسلن دنییا کے مختلف گو�وشں میں پھیلنے �شرو ع ہوئے تو ا�س وقت غیر قویںمی 

ھیبھ اسللا�م میں شالم ہوگئیں�۔ عر�ب �لوگ تو�ایک جتھہ ا�و�ر ایک قو�م کی شکل میں تھے ا�و�ر�و�ہ 

�آسپ میں مسا�و�ا�ت بھی قائم رکھتے تھے جب اسللا�م مختلف گو�وشں میں پہنچا ا�و�ر مختلف قویںمی 

�اسللا�م میں د�اخل ہونی �شرو�ع ہوئییں تو�ا�ن کے لئے ر�وٹی کا�انتظا�م بڑ�ا مشکل ہو�یاگی۔ آخر �حضرت 

گ سسٹم قائم کر�دیا�۔ جونوبن امییہ کے 
ن
�
ن
�
ش
ا�و�ر�ر�ا� مرعمؓ نے تما�م �وگلوں کی �مرد م شما�ر�ی کر�ائی 

رہا�۔ یو�رپیین مؤ�ر�خ بھی تسلیم کرتے ہیں کہ سب سے پہلی �مرد�م شما�ر�ی  ہدعہ تک جا�ر�ی 

حضضر�ت عمرؓ نے کر�ائی تھی ا�و�ر و�ہ یہ بھی تسلیم کرتے ہیں کہ �حضرت عمرؓ نے یہ سب سے 
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لیپہ �مرد�م شما�ر�ی ریاعا سے د�ولت چھیننے کے لئے نہیں بلکہ ا�ن کی غذ�ا کا انتظا�م کرنے کے لئے 

�اجر�ی کی تھی ا�و�رمتکوحکیں تو�ا�س لئے �مرد�م شما�ر�ی کر�اتی ہیں کہ �لوگ قرنابی کے بکر�ے 

بنیں ا�و�رفوجی خدما�ت بجائیالیں�۔ مگر �حضرت عمرؓ نے ا�س لئے �مرد م شما�ر�ی نہیں کر�ائی کہ 

لو�گ قرنابی کے بکر�ے بنیں بلکہ ا�س لئے کر�ائی کہ ا�ن کے پیٹ میں ر�وٹی ڈ�ایل جائے�۔ 

باقی  ا�و�ر جو  نچناچنچہ �مرد�م شما�ر�ی کے بعد تما�م �وگلوں کو ایک مقر�ر�ہ نظا�م کے تحماحت غذ�اتیمل 

�رضو�ریا�ت ر�ہ جاتییں ا�ن کے لئے ایںنہ �وہماا�رچھکچ رقم د�ے د�ی جاتی ا�و�ر�ا�س با�ر ہ میں اتننی احتیا�ط 

ےس کا�م لیااتاج کہ �حضرت عمرؓ ےک زمانہ میں جب شا�م فتح ہو�ا�ا�و�ر�وہا�ں سے زیتتو�ن کا تیل آیا 

�وتآ�پ نے ایک دفععہ �وگلوں سے کہا کہ زیتتو�ن کے استععما�ل سے �میرا پیٹ پھو ل جا�ےہات۔ 

ابن  اتننی ہی قیمت کاھیگھ لے لیا کر�و�ں�۔ )سییر�ۃ  المما�ل سے  د�و تویںمی بیت  ا�اجز�ت  مت مجھے 

�مرعمالخطا�ب لابن الججو�ز�ی صفحہ 93( غر�ض یہ پہلا �قدم تھا جو اسللا�م میں �وگلوں کی ضر�و�ریا�ت 

وک پو�ر�ا کرنے کے لئے اٹھھایایاگی ا�و�ر رہظا ہے کہ اگر یہ نظا�م قائم ہوئاجے تو�ا�س کے بعد 

سیکس ا�و�ر�ظانظم کی ضر�و�ر�ت نہیں رہتتی کیونککہ سا�ر�ے ملک کی ضر�و�ریا�ت کی ذمہ د�ا�ر حکومت 

�یگوہ۔ ا�ن کانھاکھا�، ا�ن کا پینا�، ا�ن کا پہننا�، ا�ن کی تعلیم�، ا�ن کی بیما�ر�ویں کا علا�ج ا�و�ر�ا�ن کی 

اگر یہ  ا�و�ر  ذمہ ہواگ  اسللایم حکومت کے  �رہائش کے لئے مکانا�ت کی تعمیر یہ سب کابس 

�رضو�ریا�ت پو�ر�ی ہوتی رہییں�۔ توسیکس بیمہ وغییر�ہ کی ضر�و�ر�ت نہیں رہتتی�۔ مگر قسمبدمتی سے بعد 

یںمی آنے و�الو�ں نے یہ کہنا �شرو�ع کر�دیا کہ یہ با�د�اشہ کی ضمری پر منحصر ہے�۔ و�ہ چاےہ 

چھکچوت د�ے د�ے ا�و�رےہاچ تو نہ د�ے ا�و�ر چونککہ اسللایم تعلیم اھیبھ پو�ر�ے طو�ررپ ر�اسخ نہیں 

ئوہی تھی و�ہ �لوگ پھر قیصر�و کسر�یٰ کے طریق کی طر�ف ئمال ہو�ئےگئ۔ یہ خد�العاتعیٰ کاضلفض 

ےہ کہ و�ہ بڈھا د�ریاوج ریت میں ئغاب ہوھاتھکاچک الہلل تعالیٰ نے اےس پھر �میرے د�ل میں ا�زونرس 

و�ہ پہلا شخص ہو�ں جس نے قر�آ�ن کریم کی یہ تعلیم �وگلوں کے سامننے  �اجر�ی کیا�۔ میں 
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�رکھھی�۔ مسلما�ن مجھ سے �کثرت کے ساتھ پوچھھا کرتے �ہیں۔ کالججو�ں کے پر�وفیسر ا�و�ر طلبا�ء 

اگر�اسللایم تعلیم یہی تھی تو پھر یہ ئغاب کیو�ں ہو�ئیگئ؟  ھیبھ یہ سو�ا�ل کیا کرتے ہیں کہ 

�ا�و�ریںمی ہمیشہ ایںنہ کہا�وہاترکں کہ ا�س تعلیم کا ئغاب ہوناہی بتاےہات کہ یہ الٰہی تعلیم تھی�۔ 

�اگرہی انسسانی تعلیم ہوتی تو �وگلوں کے دلو�ں میں ضر�و�ر قائم رہتتی�۔ کیونککہ انسسانی تعلیم کو قبو�ل 

نرکے کے لئے �وگلوں کے دما�غ تیا�ر ہوکےچک ہوتے ہیں ا�و�رما�وحل منابس ہو�ےہات۔ پس ا�س 

اک ئغاب ہونا ہی بتا�رہاےہ کہ یہ تعلیم خد�ایک طر�ف سے آئی تھی�۔ و�ہ ایک دفععہ لہر کی صو�ر�ت 

یںمی اٹھھی ا�و�رھرپھ ا�س میں انحطا�ط و�اقع ہو�یاگی۔ ا�ب مقد رہی ہے کہ پھر د�و�ابر�ہ ا�س کی لہر بلند 

وہ ا�و�ر ا�س کی د�و�رسی لہر پہلی سے زیا�د�ہ ا�ونچچی ہو�۔ قا�ونن �قدر�ت پر غو�رےکرک دیککھ �لو۔ ا�س 

یںمی یہی نظا�ر ہ نظر آئے گا�۔ بچپن میں جب اھیبھ میں نے �پہاڑیںنہ دیکھاھاتھ میں یہ خیا ل 

ھاتھاترکیاکی کہ �پہاڑ مینا�ر کی طر�ح ہواگوہات ا�و�ر�رسہ پکڑ کر ا�ورپ چڑھننا پڑاگوہات مگربج میں 

لیپہ دفععہ شملہ گیا تو میں نے دیکھا کہ پہلے ایک ٹیلہ آات ہے ا�س کے بعد د�و�رساٹیلہ آات 

�ےہ۔ پھر �تیسراٹیلہ آات ہے ا�و�ر ہرٹیلہ پہلے ٹیلے سے زیا�د�ہ بلند�ےہاتوہ۔ مگرٹیرہلے کے بعد 

یہ  اےس  تو�ا�س کے بعد  رکھتاےہ  انسسا�ن پہلے ٹیلے پر �قدم  ہو�ےہات۔ جب  انحطا�ط بھی  �ایک 

�سومحس ہوےہات کہ میں ا�ب نیچے جا�رہا�وہں�۔ مگر د�رحقییقت و�ہ پہلی سطح سے ا�ونچچا ہو�رہا�ےہاتوہ۔ 

ھرپھ د�و�رسے ٹیلے کے بعد جب نیچے ا�ےہاترت۔ توھرپھ ا�س کے د�ل میں یہ خیا�ل پید�اےہاتوہ 

ہک ا�ب میں نچلی طر�ف جا�رہا�وہں مگرحقییقت میں ا�س کا �قدم ا�ونچچا اٹھ رہا�ےہاتوہ۔ ایس طر�ح 

و�ہ بہت بلند �پہاڑرپ چڑ�ھ  د�و�ر�و�ں میں سے �گذرتے ہوئے  ا�و�ر�انحطا�ط کے  ا�ر�فاتفع  قد�م بقد�م 

�ےہاتاج۔ جس طر�ح قا�ونن �قدر�ت میں ہمیں یہ نظا�ر�ہ نظر آ�ےہات۔ ایس طر�ح انسسانی دما�وغں کا 

�ا�ر�قاتقء بھی ہے�۔ جب ر�وسل کریمؐ مبعو�ث ہوئے ا س وقت ر�وسل کریمؐ سے �برا�ہ ر�است 

�یوفیض حاصل کرنے کے نتیجہ میں یہ تعلیم �وگلوں نے اپننا لی�۔ مگر چونککہ دماغی ا�ر�قاتقء بھی 
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�ہرلہو�ں کی صو�ر�ت میں چلتاےہ ا�س لئے پہلی لہر کے بعد ا س میں ایک انحطا�ط کی صو�ر�ت و�اقع 

�ئیگئوہ۔ ا�ب د�و�رسی لہر �حضرت مسیح موعو�دؑ کے ذ�ریععہ بلند ہوئی ہے ا�و�ر یہ لہر قا�ونن �قدر�ت 

ےک مطابق پہلی لہر سے زیا�د�ہ بلند�یگوہ۔ مگر بہر�احل ہرہرلہ کے بعد ایک انحطا�ط بھی آےہات 

ا�س وقت تک کسی  اصل تعلیم کو بھو�ل جاتے �ہیں۔ جب تک یہ چیز قائم ہے  �ا�و�رلو�گ 

�ا�شونشرنس وغییر�ہ کی ضر�و�ر�ت نہیں رہتتی�۔ ا�شونشرنس کی غر�ض آخر کیا ہوتی ہے�۔ یہی کہ 

�اگرمہ ئیاجمریں تو�ماہمر�ے بیو�ی بچو�ں کو ر�وٹی ملتی ر�ےہ۔ کپڑ�ا ملتا�ر�ےہ۔ ساما�ن �خور�د�و�ونش 

کوئی  تو�ا�شونشرنس کی  ہویگ  و�ا�ر  ذمہ  و�ں کی  تما�م چیز  ا�ن  ملتا�ر�ےہ۔ جب حکومت  �ا�و�ر�کامکن 

�رضو�ر�ت ہی نہیں رہتتی�۔ کیونککہ سا�ر�و�ں کو�کامکن بھی مل رہا ہو�اگ۔ غذ�اھیبھ مل رہی ہو�یگ۔ 

ا�ن کی بیما�ر�ویں کا علا�ج بھی  ا�و�ر  انتظا�م ہو�رہااگوہ  ا�ن کی تعلیم کاھیبھ  رہا�اگوہ۔  �پڑکپاھیبھ مل 

�وہرہا�اگوہ۔ یہی و�ہ قویم اخر�ا�اجت ہیں جن کی ا�د�ائیگی کے لئے اسللا�م نے زکوٰ�ۃ ا�و�ر صدقہ و 

�یرخیا�ت کا وسییع نظا�م جا�ر�ی فرمایا ہے ا�و�ر مومننو�ں کی علامت ہی ا�س نے یہ بتائی ہے کہ و�ہ 

�زکوٰ�ۃ ا�د�اترکے ہیں ا�و�ر ا�س طر�ح مخلو�ق کی خدمت کرےک خالق کی محبت کوصاحل کرتے 

ہییں�۔ دنییا میں بہترین ذ�ریععہ کسی کی محبت حاصل کرنے کا یہی ہوےہات کہ ا�س کے کسی 

یزعز سے محبت کی جائے ریللو�ے یںمیسفر ر�و�ز�انہ یہ نظا�ر�ہ نظر آےہات کہ پا�س بیٹھے ہوئے 

�د�وست کے بچہ کو ذ�ر�اپچکا�ر دیں �یااےس کھانے کے لئے کوئی چیز د�ے دیں توتھھو�ڑ�ی دیر کے 

عدبع ہی ا�س کا�ابپ ا�س سے محبت کی باتییں کرنے لگ جاےہات کہ گویا و�ہ ا�س کا بہت پر�انا 

�د�وست ہے�۔ یہی طریق ر�وناحی دنییا میں بھی جا�ر�ی ہے�۔ جب انسسا�ن بنی نو�ع انسسا�ن کی بھو�ک 

اپننا�ر�وپییہ �خرچ کرےہات تو�دخالعاتعیٰ کہتا ہے کہ  ا�لافلس کو�د�و�رنرکے کے لئے  ا�ن کے  �ا�و�ر 

نکوچکہ یہ �میرے پیا�ر�و�ں کی خدمت کرےہات ا�س لئے اےس بھی �میرے پیا�ر�و�ں میں د�اخل 

یالیرک جائے�۔ حدیثثو�ں میں آےہات کہ قیامت کے د�ن الہلل تعالیٰ بعض �وگلوں سے کہے گا کہ 
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�دیکھو میں بیما�ر تھا مگر تم �لوگ �میری عیا�د�ت کے لئے نہ آئے�۔ میں بھو�ھاتھاک۔ مگرمت نے 

ھےمج کھانا نہ یکھلاا�۔ میں ننگا تھا�۔ تم نے مجھے کپڑ انہ دیا�۔ ا�س پر و�ہ بند�ے کہیں گے کہ 

ا�ن  سکوتیا طر�ح بھو�اکا�و�روہگانن ھاتھسکتا تووت  ر�ب!سکوت طر�ح بیما�ر ہوسکتاھاتھ  �ا�ے ہما�ر�ے 

ئقانقص سے منز�ہ ہے�۔ ا س پر الہلل تعالیٰ فرمائے گا کہ جب �میرے بند�و�ں میں سے بعض 

لو�گ بیما�ر تھے یا بعض �لوگ بھوےک ا�و�رگےنن تھے ا�و�رمت نے ا�ن کی تیما�ر د�ا�ر�ی نہ کی�۔ نہ ایںنہ 

�ر�وٹی ئکھلای ا�و�رنہ ا�ن کا ننگ ڈھانکنے کے لئے ایںنہ کپڑ�ا�دیا تومت نے ایںنہ ا�ن چیز�و�ں سے 

�حرمحو�م نہیں کیا بلکہ مجھے محر�و�م کیا�۔ پس زکوٰ�ۃ اسللا�م کا ایک امہ ترین رکن ہے جس کو 

ظرنظ اند�ا�ز کرنا انسسا�ن کو الہلل تعالیٰ کی �نار�اضگگی کا�ومر�د بنا�دیتتا�ےہ۔ کیونککہ ایسسا�انسسا�ن غر�ابء کے 

�قوحقق کو نظر اند�ا�ز کرنے و�اال ہوات ہے�۔

ھرپھ فرماےہات: مومننو�ں کی ایک علامت یہ بھی ہے کہ وَھُمْ بِالاْٰخِرَۃِ ھُمْ یوُقْنُِونَْ�۔ و�ہ آخر�ت پر 

لماک یقین رکھتے �ہیں۔ یعنی و�ہ قرنیابیا�ں کرتے ا�و�رترکے چلے جاتے ہیں ا�و�ر ا�س امر کی کوئی 

�رپو�ا�ہ نہیں کرتے کہ ا�ن قرنیابیو�ں کا پھل ایںنہ زندیگ میں بھی ملتاےہ یا نہیں ملتا�۔ کیونککہ 

�و�ہ آنے و�ایل زندیگ پر یقین رکھتے ہیں ا�و�رہی یقین ا�ن کے اند�ر اتننی �أ�جرت پید�ا�رکدیتتاےہ کہ 

�و�ہ قرنیابیو�ں کی آ�گ میں اپننے آ�پ کو بلا�د�ریغ جھونک دیتتے �ہیں۔

�دنییا میں بھی جب ایک سپاہی لڑ�ائی میں جاےہات تو�آخر کو�ن سے فائد�ہ کے لئے جا�ےہات۔ ہر 

اٹھھاتی  �مار�اےہاتاج مگرئافد�ہ ا�س کی قو�م  ا�و�اقت و�ہ  ا�و�رسابس  �مار�ا�ؤ�اجں گا  خصشخ سمجھتاےہ کہ میں 

�ےہ۔ ایس طر�ح جب �ماں اپننے بچے کو اپننا �خون چو�اسرہی ہوتی ہے تو�اےس کیا فائد�ہ حاصل 

�وہرہا�ےہاتوہ۔ د�و�د�ھ کا ایک ایک گھونٹ �ماں کے �خون سے بنتا ہے�۔ ا�س لئے ایک ایک 

نھوگھٹ جو بچے کے گلے سے ااترت ہے و�ہ د�رحقییقت �ماں کا �خون ہوےہات جسے و�ہ چوستتا�ےہ۔ 
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�اگر�ہاتمر�ی �ماں تمہا�ر�ے منہ میں اپننا د�و�د�ھ نہ ڈ�التتی�۔ اگر�ہاتمر�ی �ماں بھی یہی کہتی کہ میں 

�اپننا �خون کیو�ں چوسننے د�و�ں تومت زند�ہ نہیں ر�ہ سکتے تھے�۔ تمہا�ر�ی �ماں نے تمہیں اپننا �خون دیا 

�ا�س لئے کہ تم زند�ہ ر�وہ۔ ا�ب تمہا�ر�ا کا�م یہ ہے کہ تم اپننا �خون �گراؤ� تاہک تمہا�ر�ی ا�و�الد ا�و�ر 

�ہاتمر�ی قو�م ا�و�ر تمہا�ر�ا ملک زند�ہ ر�ےہ۔

بد�ر کی جنگ میں جو صحابیؓ شہید ہوئے تھے ا�ن صحا�یوبیںؓ نے دنییا کا�وکن ساسککھ دیکھا تھا�۔ انہہو�ں 

ا�و�رھرپھ  ساتھیو�ں کو چھو�ڑ�ا  د�ا�ر�و�ں کو�ھوچھڑ�ا�اپننے  رشتتہ  ا�و�ر�اپننے  با�پ کو چھو�ڑ�ا  �ماں  اپننے  نے 

�یرتیہ �برس تک کفا�ر کے سخت ترین مظالم کا نشانہ بننے کے بعد ایک دکھتے ہوئے د�ل کے 

تاسھ�،�ایک رستتے ہوئے زخم کے ساتھ انہہو�ں نے مکہ کو بھی چھو�ڑ�دیا ا�س امیید کے ساتھ کہ 

�ایںنہ پھر مکہ کی زیا�ر�ت نصیب ہو�یگ۔ مگر�اھیبھ ہجر�ت پر ڈیڑ�ھ سا�ل بھی نہیں �گذر�اہکھاتھ 

�و�ہ اپننے وطن سے د�و�ر�۔ پر�انے وطن سے بہت د�و�ر ا�و�رئےنئ وطن سے بھی میلو�ں د�و�ر ایک تپتے 

ئوہے ریت کے جنگل میں کفا�ر کی تلو�ا�ر سے کٹ کٹ کر تڑپننے لگ گئے�۔ ا�ن کے سر 

�ایک طر ف تھے ا�و�ر�دھڑ د�ورس ی طر�ف�۔ اگرہی لو گ بھی یہی کہتے کہ ہم نے قرنابی 

ےکرک کیا لینا ہے�۔ پھل تو�د�و�رسو�ں نے کھانا ہے تو�اسللا�م کو و�ہ شا�ن و شوکت جو بعد میں 

�اےس حاصل ہوئی کہا�ں حاصل ہوتیسک تھی�۔

�ایس طر�ح جنگ ااکدح ایک و�اقععہ ہے�۔ جنگ کے بعد آنحضر�تؐ نے �حضرت ابی ابن کعبؓ وک 

مرفایا کہ جاؤ� ا�و�ر زخمیو�ں کو دیکھو�۔ و�ہ دیکھھتے ہوئے �حضرت سعد بن ربییعؓ ےک پا�س پہنچے جو 

علقّ�ی�ن 
ت
ختسخ زخممی تھے ا�و�ر آخر�ی سانس لے رےہ تھے�۔ انہہو�ں نے ا�ن سے کہا کہ اپننے م�

�ا�و�ر اعزّ�ا�ء کو اگر کوئی پیغا�م دیننا ہووت مجھے د�ے دیں�۔ �حضرت سعدؓ نے مسکر�اتے ہوئے کہا 

ہک میں منتظر ہی تھاہک کو ئی مسلما�ن ا�دھر آئے تو�غاپیم د�و�ں�۔ تم �میرے تہاھ میں تہاھ د�ے 
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رک وعد�ہ کر�وہک �میرا�غاپیم ضر�و�ر پہنچا�د�و گے ا�و�ر ا�س کے بعد انہہو�ں نے جو پیغا�م دیا و ہ یہ 

ہکھاتھ �میرے بھائی مسلما�ونں کو �میراسللا�م پہنچا دیننا ا�و�رمییر�ی قو�م ا�و�رمییر�ے رشتتہ د�ا�ر�و�ں سے 

ناکہ کہ ر�وسل کریمؐ ہما�ر�ے پا�س خد�العاتعیٰ کی ایک بہترین امانت ہیں ا�و�ر ہم اپننی جا�ونں سے 

�ا�س امانت کی حفاظت کرتے رےہ �ہیں۔ ا�ب ہم جاتے ہیں ا�و�ر ا�س امانت کی حفاظت تمہا�ر�ے 

پرسپ د کرتے �ہیں۔ ایسسا نہ ہو کہ تم ا�س کی حفاظت میں �کمزو�ر�ی د�ؤ�ھاکھ۔ دیکھو ایسسے وقت 

یںمی جب انسسا�ن سمجھتا ہو کہ میں مر رہا ہو�ں�۔ کیا کیا خیا�الت ا�س کے د�ل میں آتے �ہیں۔ 

�و�ہ سوچتتاےہ �میری بیو�ی کا کیا حا�ل ہو�اگ۔ �میرے بچو�ں کو کو�ن پوچھھے گا�۔ مگر�ا�س صحابیؓ نے 

ئوکی ایسسا پیغا�م نہ دیا�۔ صر�ف یہی کہا کہ ہم آنحضر تؐ کی حفاظت کرتے ہوئے ا�س دنییا 

ےس جاتے ہیں تم بھی ایس ر�استتہ سے ہما�ر�ے پیچھے آ�ؤ�اج۔ ا�ن �وگلوں کے اند�رہییہ ا�مایمن کی 

طاقت تھی جس سے انہہو�ں نے دنییا کو تہ و با�رکالدیا ا�و�ر قیصر�و�سرکسیٰ کی سلطنتو�ں کے تختے 

�الٹ دیئئے�۔ قیصر ر�و�م حیر�ا�ن تھا کہ یہ کو ن �لوگ �ہیں۔ کسر�یٰ نے اپننے سپہ سا�الر کو لکھا 

ہک اگر تم ا�ن عربو�ں کو بھی شکست نہیں د�ے سکتے توھرپھ و�اسپ آؤ�اج ا�و�رھرگھ میں چو�ڑیا�ں 

پہہن کر بیٹھو�۔ یہ گوہییں کھانے و�الے �لوگ ہیں ا�ن کوھیبھ تم نہیں ر�و�ک سکتے�۔ ا�س نے 

�وجا�ب دیا کہ یہ تو�آ�دیم معلو�م ہی نہیں ہوتے�۔ یہ توئوکی بلا �ہیں۔ یہ تلو�ا�ر�و�ں ا�و�ر�یزنیو�ں کے 

�ا�ورپ سے کو�دتے ہوئے آتے �ہیں۔

آتی ہے�۔  �ماں کی قرنابی پر حیر�ت  ایک  ہی �أ�جرت �مرد�و�ں پر ہی مو�وقف نہیں�۔ مجھے تو 

ؓ ےک زمانہ میں جب عر�ا�ق میں قا�دسییہ کے مقا�م پر جنگ جا�ر�ی تھی�۔ تو�سرکسیٰ  حضضر�ت عمر 

میید�ا�ن جنگ میں ھیتھہا لایا�۔ ا�ونٹ ھیتھہا سے ڈ�رات ہے ا�س لئے و�ہ ایںنہ دیککھ کر بھاگتتے تھے 

�ا�و�ر ا�س طر�ح مسلما�ونں کو بہت �نقصان ہو�ا ا�و�ر بہت سے مسلما�ن �مار�ے گئے�۔ آخر ایک د�ن 
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�ونلمامسلں نے فیصلہ کیا کہ �خوا�ہ کچھ ہو آ�ج ہم �میدا�ن سے ہٹیں گے نہیں�۔ جب تک دشممن 

وک شکست نہ د�ے �لیں۔ ایک �عور�ت �حضرت خنسا�ء اپننے چا ر�ٹوبیں کولے کر �میدا�ن جنگ 

یںمی آئییں ا�و�ر�ا�ن کو مخاطب کرےک کہنے لگیں کہ پیا�ر�ے بیٹو!�ہاتمر�ے با�پ نے اپننی زندیگ 

یںمی سا�ر�ی جائیید�ا�د تبا�ہ کر�د�ی تھی ا�و�ر مجھے مجبو�ر کیا کہ میں اپننے بھائی سے کہو ں کہ و�ہ 

ھےمج حصہ د�ے�۔ چنانچچہ میں ا�س کے پا�س گئی�۔ ا�س نے �میرا�ڑبا ا�زعا�ز کیا�۔ بڑ�ی دعو�ت کی 

�ا�و�رھرپھ اپننی جائیید�ا�د میں سے آ�دھی مجھے بانٹ د�ی�۔ میں و ہ لے کرلیچل گئی�۔ تو�ہاتمر�ے با�پ 

ےس میں نے کہا�۔ کہ ا�ب تو آ�ر�ا�م سے گز�ا�ر�ہ کر�و�۔ مگر ا�س نے پھر اےس بھی �اببرد کر�دیا 

�ا�و�ر پھر مجبو�ر کرےک �میرے بھائی کے پا�س مجھے بھیجا�۔ پھر میں ا�س کے پا�س گئی�۔ ا�س نے 

ھرپھ �میرا بڑ�ا ا�زعا�ز�و�احتتر�ا�م کیا ا�و�ر پھر بقیہ میں سے مجھے آ�دھی جائیید�ا�د بانٹ د�ی مگر و�ہ بھی 

ا�و�ر پھر مجھے مجبو�ر کیا کہ اپننے بھائی سے جارک حصہ �لوں�۔  �ہاتمر�ے با�پ نے �اببرد کر�د�ی 

نچناچنچہ میں پھر بھائی کے پا�س گئی ا�و�ر�ا�س نے پھر بقیہ جائیید�ا�د بانٹ د�ی مگر و�ہ بھی تمہا�ر�ے 

�ابپ نے �اببرد کر�د�ی ا�و�ربج تمہا�ر�ا�ابپ �مرا�وتا�س نے کوئی جائیید�ا�د نہ چھو�ڑ�ی�۔ میں ا�س وقت 

�وجا�ن تھی�۔ تمہا�ر�ے با�پ کی کوئی جائیید�ا�د نہ تھی�۔ پھر اپننی زندیگ میں ا�س نے �میرے ساتھ 

ئوکی حسن �سلوک بھی نہ کیا تھا ا�و�ر اگر عر�ب کے رسم و ر�و�ا�ج کے مطابق میں �اکبدر ہوتاجی 

ئوکوتی اعتتر�ا�ض کی با�ت نہ تھی�۔ مگر میں نے اپننی تما�م عمر نیکی سے �گذا�ر�ی ا�ب کل فیصلہ 

کن جنگ ہونے و�ایل ہے�۔ �میرے تم پر بہت سے حقو�ق �ہیں۔ کل کفر ا�و ر اسللا�م میں مقابللہ 

اگوہ اگرمت فتح حاصل کئے بغیر و�اسپ آئے�۔ تویںمی خد�العاتعیٰ کے حضو�ر�ہوکہں گی کہ میں ا�ن 

اپننائوکی بھی حق نہیں بخشتی�۔ ا�س طر ح ا�س نے اپننے چا�ر�و�ں بیٹو�ں کو جنگ میں تیا�ر  وک 

ےکرک بھیج دیا ا�و�ر پھر گھبر�ارک �خود جنگل میں چلی گئی ا�و�ر�وہا�ں تنہائی میں �سجدہ میں رکگر 

�ا�و�ر�ر�و�ر�ورک الہلل تعالیٰ سے دئیاعیں نگمانے لگی ا�و�ر دہیاع کی کہ ا�ے �میرے خد�ا! میں نے اپننے 
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�اچر�و�ں بیٹو�ں کو دین کی خارط نمرے کے لئے بھیج دیاےہ لیکن تجھ میں یہ قطات ہے کہ ا�ن 

وک زند�ہ و�اسپ لے آئے چنانچچہ الہلل تعالیٰ نے ایسسا فضل کیا کہ مسلما�ونں کو فتح بھی ہوئیگئ 

�ا�و�ر�ا�س کے چا�ر�و�ں بیٹے بھی زند�ہ و�اسپ آ�ئےگئ۔ یہ �أ�جرت ا�و ر بہا�د�ر�ی ایمان بالآخرۃ ہی کا 

یجہنتی تھی�۔ یہ �لوگ سمجھتے تھے کہ دنییا کی �نجات اسللا�م سے و�اتہبس ہے ا�و�رمہ �خوا�ہ �مار�ے بھی 

ئیاجیں تب بھی پر�و�ا�ہ نہیں کیونککہ دنییا بچ جائے گی ا�و�ر اسللا�م کو غلبہ حاصل ہوئاجے گا بیشک 

�ایک کہنے و�اال کہہ ےہسکتا کہ آ�ج تو�اسللا�م کو کہیں غلبہ حاصل نہیں�۔ مگر�ا�س تنز�ل کے 

�زمانہ میں بھی ا�ن �وگلوں کی قرنیابیو�ں نے ہی مسلما�ونں کوہی عظمت د�ی ہوئی ہے کہ اسللا�م 

ناکا�م جبوہ ا�س �کثرت کے جو مسلما�ونں کوصاحل ہے دنییا کے تما�م �لوگ ا�د�ب کے ساتھ لینے 

رپ مجبو�ر �ہیں۔ یہ رعب مسلما�ونں کو کہا�ں سے حاصل ہو�ا�؟ انہہی �وگلوں کی قرنیابیو�ں کے نتیجہ 

یںمی حاصل ہو�اےہ جو�سابسا�و�اقت فاقہ سے ر�ا�ت کوئوسے ا�و�ر بسا�ا�و�اقت فاقہ سے ہی صبح کو اٹھھے 

�سابسا�و�اقت اگر�ا�ن کی پگڑ�ی پھٹی ہوئی ہوتی تھی تو�ایںنہ پہننے کے لئے د�و�رسی پگڑ�ی نہیں 

تیمل تھی�۔ جوتی پھٹی ہوئی ہوتی تھی تو�ایںنہ پہننے کے لئے د�ورس ی جوتی نہیں ملتی تھی�۔ یہ 

�وہی رعب ہے جو تمہا�ر�ے با�پ د�ا�د�ا کی قرنابی کے نتیجہ میں تمہیں حاصل ہو�ا�۔ کہتے ہیں �نام 

�ڑباےہاتوہ کا�م بڑ�ایںنہ ہو�ات۔ ا�ب کا�م عا�م طو�ر پر مسلما�ونں کے چھوٹے �ہیں۔ لیکن ایںنہ �نام 

�ایسسا حاصل ہوےہیاگی کہ سب �لوگ ا�ن سے ڈ�رتے �ہیں۔

حضضر�ت مسیح موعو�دؑ فرمایا کرتے تھے کہ رتمست کے گھر میں ایک دفععہ چو�ر آ�یاگی۔ رتمست ا�س 

اک مقابللہ کرنے کے لئے نکلا ا�و�ر د�و�ونں میں کشتی �شرو�ع ہوئیگئ چو�ر کو یہ پتہ نہیں تھا کہ 

سج شخص کا و�ہ مقابللہ کر رہا ہے وہی رتمست ہے�۔ و�ہ یہ سمجھ رہا تھاہک یہ کوئی رتمست کا نورک 

ا�و�ر و�ہ سینہ پر چڑ�ھ کر رتمست کی �گرد�ن  �ےہ۔ آخر مقابللہ کرتے کرتے چو�ر لغاب آیاگی 
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ٹناکنے لگا�۔ اتننے میں رتمست نے یکد�م شو�ر مچا�دیا کہ ‘‘�آیاگی ر�تمست۔ آیاگی رتمست’’ ا�و�ر چو�رہی سنتے 

ہی ا�س کے سینہ پرےس ارت کر�ھابھگ گیا�۔ حانکالکہ ا�س نے رتمست کو �گرایا ہو�ا تھا�۔ مگر چونککہ 

�رتمست کے �نام کو ایک خا�ص رعب حاصل ہوکاچک تھا ا�س لئے ا�س نے رتمست کو توگر�ا�یالی۔ مگر 

�رتمست کے �نام کا مقابللہ نہ کرکاسک ا�و�ر بھا�گ گیا�۔ تولوجو�گ قرنیابیا�ں کرنے و�الے ہوتے ہیں 

�و�ہ دنییا میں اپننا �نام چھو�ڑ جاتے �ہیں۔ و�ہ تاجمرے ہیں مگر ا�ن کانا�م ا�ن کی ا�و�الد�و�ں کی حفاظت 

ےہاتاجلاچلاترک ا�و�رھرپھ الہلل تعالیٰ کی طر�ف سے اگللے جہا�ن میں جو�ایںنہ لا�ز�و�ا�ل لبدہ ملے گا 

�ا�س کا تو تصو�ر بھی نہیں کیا جاسکتا�۔ پس بِالاْٰخِرَۃِ ھُمْ یوُقْنُِونَْ میں الہلل تعالیٰ نے یہ بتایاےہ کہ 

منومنو�ں کاہی خاصہ ہے کہ و�ہ قرنیابیو�ں کے �میدا�ن میں بڑھتتے چلے جاتے ہیں کیونککہ ایںنہ 

�الہلل تعالیٰ کے وعد�و�ں پر کالم یقین ہوےہات ا�و�ر�و�ہ سمجھتے ہیں کہ ہما�ر�ی یہ قرنیابیا�ں ہما�ر�ی قو�م 

وک بھی عز�ت دیں گی ا�و�ر �خود ہما�ر�ے لئے بھی الہلل تعالیٰ کی رضابجوماک ہو�ں گی�۔ گویا و�ہ 

�وسییع ئنتاج جو آئنند�ہ نکلنے و�الے ہوتے ہیں ا�ن پر ایںنہ پو�ر�اینیق ہوےہات ا�و�ر و�ہ ا�س مقصد کے 

ئےلئ کسی قسم کی قرنابی سے د�ریغ نہیں کرتے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد7 صفحہ330 - 347(

)�ر�و�زنامہ الفضل آ�ن لائن ایڈیششن مطبوعہ 1 نومببر 2022�ء لند�ن(

https://www.alfazlonline.org/01/11/2022/71601/
https://www.alfazlonline.org/01/11/2022/71601/
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سطقس 9

عناصنت لفظی کا منہج / رجححا�ن
�ا�س رجححا�نِ تفسیر کی ذیل میں علم تفسیر کی سب سے بڑ�ی مثا�ل سو�اطع الہالہا�م کی د�ی جاتی ہے�۔ 

�ا�س تفسیر کے با�ر�ہ میں علامہ محمد عبد�الححق حقانی اپننی تفسیر کے ممقدہ میں تحریر کرتے ہیں:

جلا�ل  یہ  تصنیف�۔  کی  فیضی   
ض

ال�یف� ابو  �ہیں۔  کہتے  تفسیر  قط 
ن
� بے  کو  جس  الہالہا�م  ‘‘�وساطع 

بڑ�ا  ا�و�ر  لایا  قط حر�و�ف 
ن
� امر�ا�ء میں سے تھا�۔ تما�م تفسیر میں بے  با�د�اشہِ ہند کے  ابرکب  �الدین 

تکلف کیا ہے�۔ ایک طر�ح کی عبا�ر�ت �آر�ائی ہے مگر فن تفسیر ا�و�ر دیگگر تحقیقا�ت سے بالککل 

ےب بہر�ہ ہے�۔’’

)مققدمہ تفسیر حقانی�، محمد عبد الححق حقانی صفحہ نمبر211 میر محمد کتب خانہ کر�اچی(

عناصنت لفظی کے منہج پر لکھی جانے و�ایل تفاسییر و تر�اجم قر�آ�ن کریم

�وساطع الہالہا�م لابی الفضل فیضی )1547�ء تا 1595�ء(۞ 

سیرتفس محمد�ی )بجاپنی( ا�ز حافظ محمد بن با�ر�ک الہلل لکھوےک و�الے )1871�ء(۞ 

ی )�افریس( )�و�الد�ت و و�افت(۞  ل
ض
�د�رِّ منظو�م تفسیر منظو�م قر�آ�ن کریم ا�ز قا�د�ر فا�

�ظومنم پنجابی ترجممہ ا�ز محمد فیر�و�ز الدین )1904�ء(۞ 

ڈ�اکٹٹر محمد رہطا ۞  ا�ز  ز�ابن میں غیر منقو�ط تفسیر�ی ترجممہ قر�آ�ن(  )�ا�ر�د�و  الہلل  �د�ر�س کلا�م 

1961�ء( )�و�الد�ت  طفیٰمصط 
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عماجمت احممدہی کا صناعت لفظی کے منہج پر مبنی
سیفاتفیر و تر�اجم سے متعلق مؤقف

‘‘�ایک پا�د�ر�ی نے مجھ پر اعتتر�ا�ض کیا کہ فیضی کی تفسیر الیٰعل د�رجہ کی فصاحت و بلاغت میں 

قط لکھنا کوئی الیٰعل 
ن
قط لکھی ہے�۔ میں نے ا�س کا جو�ا�ب دیا کہ بے �

ن
�ےہ، کیونککہ سا�ر�ی بے �

�د�رجہ کی با�ت نہیں�، یہ ایک قسم کا تکلّف ہے ا�و�ر تکلّفا�ت میں پڑناغولغ امر ہے�۔ مومننو�ں کی 

۴ۙ﴾ )المؤمنون:4( یعنی مونم و�ہ ہوتے ہیں جو  غۡوِ مُعۡرضُِونَۡ ﴿
َ
ذِینَۡ ہُمۡ عَنِ اللّ

َ �اشن یہ ہے وَالّ

قط ہی کو معجز�ہ سمجھتے ہو تو قر�آ�ن یشرف میں 
ن
غولغ با�وتں سے ا�رعا�ض کرتے ہیں اگر بے �

قط معجز�ہ ہے ا�و�ر و�ہ یہ ہے لاَرَیبَْ فیِْہِ ا�س میں ریب کا کوئی لفظ نہیں�۔ یہی 
ن
ھیبھ ایک بے �

�ا�س کا معجز�ہ ہے لاَ یاَتِۡیۡہِ البَۡاطِلُ )حٰمٓ السّجدہ:43( ا�س سے بڑ�ھ کر ا�و�ر کیا بخوی ہوتی�۔’’

)ملفوظا�ت جلد4 صفحہ454-455 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

‘‘�ا�س جگہ یہ بھی �یاد رکھنا چاہئئے�۔ کہ چونککہ قرنآ�ی فصاحت بلاغت فضو�ل طریققو�ں سے �بکلیّ 

�اپک ا�و�ر منز�ہ ہے�۔ پس ا�س صو�ر�ت میں حکیم مطلق کی شا�ن �مقدس سے بالککل د�و�ر تھا کہ 

قط عبا�ر�ت میں اپننا کلا�م �ناز�ل کر�ات۔ کیونککہ یہ 
ن
قط یا با�

ن
�و�ہ فضو�ل گو شا�رعو�ں کی طر�ح بے �

بس لغو حرکتیں �ہیں۔ جن میں کچھ بھی فائد�ہ نہیں ا�و�ر حکیم مطلق کی شا�ن ا�س سے بلند 

�وبررت ہے کہ کوئی لغو حرکت اختیا�ر کر�ے�۔ جس صو�ر�ت میں ا�س نے �آپ ہی فرمایا ہے 

غۡوِ مُعۡرضُِونَۡ یعنی انمایمد�ا�ر و�ہ �لوگ ہیں جو لغو کا�ومں سے پرہییز کرتے ہیں 
َ
ذِینَۡ ہُمۡ عَنِ اللّ

َ وَالّ
�ا�و�ر اپننا وقت �بیہود�ہ کا�ومں میں نہیں کھوتے�۔ تو پھر �آپ ہی کیونککر �بیہود�ہ کا�م کرات جس 

لاحت میں اپننی کتا�ب کی ا�س نے یہ تعریف کی ہے کہ ا�س کی شا�ن میں فرمایا ہے وَالقُۡرۡاٰنِ 
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الحَۡکِیۡمِ۔ لاَ یاَتِۡیۡہِ البَۡاطِلُ مِنۢۡ بیَنِۡ یدََیہِۡ وَلاَ مِنۡ خَلۡفِہٖ یعنی قر�آ�ن حکمت سے پر ہے�۔ باطل 
وک ا�س کے ےگآ پیچھے سے گز�ر نہیں�۔ تو ا�س صو�ر�ت میں و�ہ کیونککر �آپ ہی باطل کو ا�س 

یںمی بھر دیتتا�۔ ا�س کا�م کے لئے تو فیضی جیسا ہی کوئی �ناد�ا�ن فضو�ل گو چاہئئے�۔ الَخَْبِيْثَاتُ 

قط سمجھنا چاہئئے کہ و�ہ 
ن
بِينَْ خد�ا کے کلا�م کو ا�س طر�ح پر بے � يِّ

َ
بَاتُ للِطّ يِّ

َ
للِْخَبِيْثِينَْ۔ وَالطّ

غولغ ا�و�ر جھو�ٹ ا�و�ر �بیہود�ہ گوئی کے نقطو�ں سے منز�ہ ا�و�ر معر�ا ہے ا�و�ر ا�س کی فصاحت بلاغت 

�و�ہ بے بہا جورہ ہے جس سے دنییا کو فائد�ہ پہنچتا ہے�۔ ر�وناحی بیما�ر�و�ں سے شفا حاصل ہوتی ہے�۔ 

ئقاحقق ا�و�ر دئاقق کا جانننا حق کے لبطابو�ں پر �اسآن ہوات ہے�۔ کیونککہ خد�ا کا فصیح کلا�م معا�ر�ف 

قہحق کو کما�ل اعججا�ز سے�، کما�ل ترتییب سے�، کما�ل ئصفای ا�و�ر �خوش بیانی سے لکھتا ہے ا�و�ر و�ہ 

یرطق اختیا�ر کرات ہے جس سے دلو�ں پر الیٰعل د�رجہ کا اثر پڑ�ے ا�و�ر �تھوڑ�ی عبا�ر�ت میں و�ہ 

�لوعلم الٰہہیہ سما جائییں جن پر دنییا کی ابتتد�ا سے کسی کتا�ب یا دفتتر نے اطاحہ نہیں کیا�۔ یہی حقیقی 

حصافصت بلاغت ہے جو تکمیل نفس انسسانی کے لئے ممد و معا�و�ن ہے جس کے ذ�ریععہ سے حق کے 

طالب کما�ل مطلو�ب تک پہنچتے ہیں ا�و�ر یہی و�ہ صنعتِ رنابی ہے جس کا انججا�م پذیر ہونا بجز الٰہی 

طاقت ا�و�ر ا�س کے علم وسییع کے ممکن نہیں�۔ خد�ائے تعالیٰ اپننے کلا�م کے ایک ایک فقر�ہ کی 

سچچائی کا ذمہ و�ا�ر ہے ا�و�ر جو کچھ ا�س کی تقریر میں و�اقععہ ہے �خوا�ہ و�ہ اخببا�ر ا�و�ر �اثآر شتگذتہ 

ہییں �خوا�ہ و�ہ ئنآند�ہ کی خبریں ا�و�ر پیشگوئییا�ں ہیں ا�و�ر �خوا�ہ و�ہ علمی ا�و�ر دیننی صد�اقتیں �ہیں۔ و�ہ تما�م 

کذ�ب ا�و�ر ہز�ل ا�و�ر �بیہود�ہ گوئی کے د�ا�غ سے منز�ہ �ہیں۔’’

)بر�اہیینِ احممدہی حصہ چہا�ر�م�، ر�وناحی خز�ائن جلد1 صفحہ459-466 حاشییہ د�ر حاشییہ(
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ّی رجححا�ن
�د�ریس ا�و�ر ف�ن

�دنییائے عر�ب کی مو�وجد یونییو�رسٹیز میں جکآکل علم تفسیر میں علمائے متقدمیین و متاخرین کی 

سیفاتفیر سے مختلف عنا�وین کے تحت پڑھایا جاات ہے�۔ ایس طر�ح صغبریر پا�ک و ہند میں �مدا�ر�س 

�و دیننی د�رسگگا�وہں میں یقدم تفاسییر کو ہی پڑھایا جاات تھا�۔ �براعظظم ایقرفقہ میں ا�س علم کو تنو�ع 

ےک ساتھ پڑھایا جاات ہے�۔ بہر حا�ل ذیل میں ا�س رجححا�ن کی چند تفاسییر پیش کی جاتی ہیں:

۞ الکشاف عن حقائق التنزیل و عیون الاقاویل فی وجوہ التاویل للزمخشری )467�ھ تا  
538�ھ(

یز�ل و حقائق التتا�ویل المعر�و�ف بہ تفسیر النسسفی لعبد�الہلل بن احممد بن محمو�د النسسفی ۞ 

�
ن
�
ت
مد�ا�ر�ک ال�

)�و�افت 710�ھ(

سیرتفس الققر�آ�ن العظظیم لابی الففد�ا�ء افحالحظ ابن کثیر )701�ھ تا 774�ھ(۞ 

السیوطی ۞  الدین  جلا�ل  اما�م  864�ھ(  تا  )791�ھ  المححلی  الدین  جلا�ل  لاما�م  جلالیین  سیرتفس 

911�ھ( تا  )849�ھ 

)�و�افت ۞  البییضا�و�ی  الدین  رصلنا  �بیضاو�ی  تفسیر  بہ  المعر�و�ف  التتا�ویل  ا�رسا�ر  و  یز�ل 

�
ن
�
ت
ال� �ا�ونا�ر 

1901�ء(

سیرتفس کبیر ا�و�ر ا�س کا علم تفسیر الققر�آ�ن کے تد�ریسسی خماذ کے طو�ر پر استععما�ل صغبریر پا�ک 

ا�و�ر ا�س کے لٹریچچر پر طر�ح طر�ح کی قانونی  �و ہند کے�ایسسے �وحمال میں جہا�ں جماعت احممدہی 
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قدغنیں�، تعصب ا�و�ر �نفرت کا سانامن کرنا پڑات ہے وہا�ں ا�س کتا�ب سے استفا�د�ہ تو کیا ا�س 

وک شائع کرنا بھی ایک بڑ�ی با�ت ہے�۔ تعصب کی عینک نے ا�س عظیم الششا�ن اسللایم لٹریچچر 

وک بھی دھنندال کر کے دیھاکھا�۔ عالم عر�ب میں ا�س تفسیر کے استععما�ل سے متعلق کسی حتمی 

�ابت کا علم نہیں ہو سکا�۔ ا�س کے خلبرلا�ف �براعظظم ایقرفقہ کی جدید یونییو�رسٹیز میں ا�س تفسیر 

وک باعاقد�ہ تفسیر�ی خماذ کے طو�ر پر استععما�ل کیا جاات ہے�، مثلاًبغرمغی ایقرفقہ کے ملک ئیجناجیریا کی 

باقل ذرک د�رسگگا�ہ�، یونییو�رسٹٹی �آف ا�ابد�ا�ن میں شعبہ اسللامک سٹڈیز میں علم تفسیر کی تد�ریس 

یںمی ا�س تفسیر سے استفا�د�ہ کیا جاات ہے�۔ ا�س کے علا�و�ہ اسللایم ممالک کے دیننی �مدا�ر�س میں بھی 

خو�ا�ہ جماعت احممدہی کے علم کلا�م کو نگا�ہ اعتتر�ا�ض سے ہی دیکھا جائے �آپ کی تفسیر کو ملحو�ظ 

�رھاکھ جاات ہے�۔ �آپ نے ایک با�ر فرمایا:

‘‘یںمی سا�ر�ی دنییا کو چیلنج کرات ہو�ں کہ اگر ا�س دنییا کے پر�د�ہ پر کوئی شخص ایسساےہ جو یہ 

�دعو�یٰ کرات ہو کہ خد�ا تعالیٰ کی طر�ف سے اُےس قر�آ�ن سکھایا گیا ہے تو میں ہر وقت ا�س 

ےس مقابللہ کرنے کے لیے تیا�ر ہو�ں�۔ لیکن میں جانتتا ہو�ں آ�ج دنییا کے پر�د�ہ پر سو�ائے �میرے 

�ا�و�ر کوئی شخص نہیں جسے خد�ا کی طر�ف سے قر�آ�ن کریم کا علم عطا فرمایا گیا ہو�۔ خد�ا نے 

ھےمج علم قر�آ�ن بخشاےہ ا�و�ر اِ�س زمانہ میں اُ�س نے قر�آ�ن سکھانے کے لئے مجھے دنییا کا استتا�د 

�قرمقر کیا ہے�۔’’

)�الممو �عود�، ا�ونا�ر�ا�لولعم جلد17 صفحہ614(

ی منہج / رجححا�ن
ت ع�

ن
�

�ا�س منہج میں مفسر ہر یآت قرنآ�ی سے �سیرت النبیصلى الله عليه وسلم کا کوئی نہ کوئی پہلو نکالتتا ہے�۔ ا�س 
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�رجححا�نِ تفسیر کی کوئی تفسیر تو شائد عالم عر�ب میں نہیں ملتی�۔ مگر صغبریر کے ایک عالم حاجی 

�بدعبالوہا�ب بخا�ر�ی )�المتوفیٰ 1525�ء( نے ایس منہج پر ایک تفسیر �لکھی۔ ا�س کے با�ر�ہ میں مونالا 

�بدعبالحئی حسنی صاحب اپننی تصنیف نزھۃ�� الخخو�ارط میں لکھتے �ہیں۔

‘‘�آ�پ )�بدعبالوہا�ب بخا�ر�ی ( کی ایک تفسیر ہے�۔ �آپ نے یہ تفسیر �ماہ ربییع الثثانی سن 915�ھ 

یںمی لکھنا �شرو�ع کی ا�و�ر 17 شو�ا�ل 915�ھ میں مکمل کی�۔ �آپ نے یہ تفسیر چھ �ماہ کے عرصہ 

یںمی �لکھی۔ ا�س تفسیر میں �آپ نے اکثثر بلکہ تما�م یآا�ت قرنیآ�یہ سے مناقب نبیصلى الله عليه وسلم ثابت 

�ئےکئ، �آپ نے ا�س میں محبت ر�وسلصلى الله عليه وسلم کے ا�رسا�ر�، و�دجانی کیفیا�ت بیا�ن کیں�۔ عین ممکن 

ےہ کہ �آپ نے یہ تصنیف غلبہ حا�ل میں لکھی کیونککہ ا�س میں جو �آپ نے ذرک کیا ا�س 

یںمی سے اکثثر )�اتریخخی اعتبا�ر سے ثابت �شدہ( د�رست نہیں�۔’’

)اعلام بمن فی تاریخ الھند من الاعلام المعروف بہ نزھۃ الخواطر و بھجۃ المسامع والنواظر، 
الجزء الرابع، صفحہ381 مطبوعہ د�ا�ر ابن حز�م 1999�ء(

ہ�جی یا تقصیر�ی رجححا�ن �
ن م�

ال 

�ا�س رجححا�ن سے متعلق ڈ�اکٹٹر عبید�الرحممن محسن ا�و�ر ڈ�اکٹٹر حافظ محمد �حماد اپننے تحقیقی مقالہ ‘‘برصغیر 

یںمی قر�آ�ن فہمی کے رجححانا�ت ا�و�ر اثر�ا�ت’’ میں لکھتے �ہیں۔

‘‘عصصر حارض کے کچھ ایسسے صحا�یف، ریٹٹائر�ڈ جفوی افسسر�ا�ن�، پر�وفیسر�ز�، ا�د�ا�رہی نگا�ر�ا�ن ا�و�ر بزعم �خود 

�د�ا�شونشا�ر�ا�ن بھی ‘‘سیرتفس الققر�آ�ن’’ کا ‘‘�رفض’’ ا�د�ا کر رےہ �ہیں، جن کے پا�س سر�ے سے نہ 

بلومطی اہلیت ہی مو�وجد ہے ا�و�ر نہ کوئی مخصو�ص منہج ا�و�ر نہ و�ہ کسی اہل علم سے ر�ابططہ کی 
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رجححا�ن کی کوئی مستقل تفسیر تو نظر سے  ی  ہ�ج �
ن م�

لا  ا�س  اگرچہ  �زحممت گو�ا�ر�ا کرتے �ہیں۔ 

یںنہ گز�ر�ی�، البتہ بعض نتمدی�، قانونی ا�و�ر معاشرتی مسائل میں اخببا�ر�ا�ت کے صفحا�ت ا�و�ر رئاسل 

�و �جرائد میں ا�ن کی ‘‘تہنک ینرفآیا�ں’’ مطالععہ سے گز�رتی رہتتی �ہیں۔ ا�س طر�ز کے ‘‘�کانکت و 

و�ہ منہج سے  ا�س لئے کہ  ی’’  ہ�ج �
ن م�

‘‘ال  ہ�جی تقصیر�ی رجححا�ن کہا جا سکتا ہے�۔  �
ن م�

�عامعر�ف’’ کو لا

ناشنآ� ہی نہیں�، ا�و�ر ‘‘�صیرتقصی’’ ا�س لئے کہ و�ہ �آد�ا�ب تفسیر ا�و�ر ا�د�و�ا�ت تفسیر د�و�ونں ہی سے 

رصاق ا�و�ر تہی د�انم ہوتے ہیں لیکن قسمبدمتی سے اپننے مخصو�ص �میدا�ن میں کالم مہا�ر�ت حاصل 

نرکے کے بعد و�ہ ‘‘سیرتفس قر�آ�ن’’ میں اپننا حصہ ڈ�الننا بھی ‘‘�رفض’’ سمجھتے ہیں ا�و�ر امت کو نئے 

ئےنئ ‘‘ئقاحقق’’ سے متعا�ر�ف کر�و�اتے رہتتے �ہیں۔

)برصغیر میں قر�آ�ن فہمی کے رجححانا�ت ا�و�ر اثر�ا�ت ڈ�اکٹٹر عبید�الرحممن محسن�، ڈ�اکٹٹر حافظ محمد �حماد 
�القلم جو�ن 2018�ء صفحہ70(

‘‘�انححر�ایف’’ یا �منفرد منہج /�رجححا�ن

سیرتفس کے انححر�ایف رجححا�ن سے �مرا�د و�ہ رجححا�ن لیا جاات ہے جو کہ جمہو�ر مسلما�ن علما�ء کے رجححانا�ت 

اظہہر من الشمس  اپننا تعصب  و�الو�ں کا  انححر�ایف رکھنے  �نام  ا�س رجححا�ن کا  اختلا�ف رکھھے�۔  ےس 

ا�س رجححا�ن کے  ا�س رجححا�ن کو منحر�ف کے بجائے �منفرد کہہ سکتے �ہیں۔  �ےہ۔ بہر حا�ل ہم 

تححت جن تفاسییر کو پیش کیا جاات ہے ا�ن میں سے شیعہ تفاسییر �ہیں۔ د�و�رسے نمبر پر نیچر�ی 

�رجححا�ن کی حالم تفسیر�، تفسیر الققر�آ�ن ا�ز سر سید احممد خا�ن )1817�ء تا 1898�ء( ہے�۔ ایک 

�رجححا�ن اشتتر�ایک رجححا�ن ہے جس کی نمائنند�ہ تفسیر غلا�م احممد پر�ویز )1903�ء تا 1985�ء( کی 

سیرتفس ‘‘سیرتفس مطالب الففر�اقن’’ ہے�۔ اکثثر علما�ء جماعت احممدہی کی تفاسییر کو بھی ایس رجححا�ن 
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یک ذیل میں لاتے �ہیں۔ حانکالکہ جماعت احممدہی کی تفاسییر ایک اگل رجححا�ن رکھتی ہیں جن کا 

�ذرک ےگآ ئآے گا�۔

عماجمت احممدہی کے بانی �حضرت اقد�س مسیح موعو�دؑ نے صر�ف جیسا کہ �وکمذر�ہ باال علما�ء نے ایک 

مفسر کا �آد�ا�ب و ا�د�و�ا�ت تفسیر سے مکمل و�اقفیت رکھنا بتایا ہے کو معیا�ر نہیں بنایا�، بلکہ �آپ 

نے تفسیر نویسسی میں ر�و�ح الققد�س کی تائیید کو ایک بڑ�ا ذ�ریععہ �ہدایت کا قر�ا�ر دیا ہے �آپ ا�س 

سلہسلس میں فرماتے �ہیں۔

‘‘سیرتفس قر�آ�ن میں دخل دیننا بہت �ناز�ک امر ہے�۔ مبا�ر�ک ا�و�ر سچا دخل ا�س کا ہے جو ر�و�ح 

�الققد�س سے �مدد لے کر دخل د�ے�، و�رنہ علو�م �مروجہ کا لکھنا دنییا د�ا�ر�و�ں کی چا�یاکیالں �ہیں۔’’

)ملفوظا�ت جلد1 صفحہ505 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

�اصللاحی منہج /�رجححا�ن

جیسا کہ پہلے یکناۃً بیا�ن کیا جا چکا ہے کہ جماعت احممدہی کی طر�ف سے پیش کی جانے و�ایل 

سیفاتفیر کو اصللاحی تفاسییر کہنا بے جا نہیں کیونککہ جماعت احممدہی یہ عقید�ہ رکھتی ہے کہ سیدنا 

حضضر�ت اقد�س مسیح موعو�دؑ �دنییا کی عموماً ا�و�ر امت مسلمہ کی خصوصاً اصللا�ح کے لئے ئآے تھے�۔ 

�آ�پ کی اصللا�احت میں ایک بڑ�ی اصللا�ح فہم قر�آ�ن کی اصللا�ح ہے�۔ �آپ نے ا�ن ا�رسا�ر قرنآ�ی 

اٹھھایا جن کو غلط سمجھ کر جہا�ں ایک طر�ف مسلما�ن قرنآ�ی تعلیم سے گشبرتہ ہو  ےس پر�د�ہ 

�رےہ تھے وہییں علمائے مغر�ب ا�و�ر مستشرقیین اسللا�م پر ا�و�ر قر�آ�ن حکیم پر تاڑب تو�ڑ حملے کر 

میں  دنییا  کر  بن  عَ�د�ل  حَکَم  ایک  مو�افق  کے  پیشگوئی  کی  صلى الله عليه وسلم  �آپؑ نحآ�ضر�ت  تھے�۔  �رےہ 
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یشرتشف لائے�۔ �آپ فرماتے �ہیں۔

افترقت الأمۃ، و تشاجرت الملۃ فمنہم حنبلی و شافعی و حنفی و مالکی و حزب المتشیّعین۔ 
لدھیم  بما  حزب  کل  فترون  ذالک  بعد  الاحزاب  اختلفت  ولکن  واحدا  کان  التعلیم  ان  شک  لا  و 
و  صورۃ  منھا  أحسن  وجد  لو  و  منھا  یخرج  أن  یرید  لا  و  قلعۃ  لمذھبہ  بنی  فرقۃ  کل  و  فرحین۔ 
القاصی،  واستدنی  الصیاصی۔  لأستخلص  ہ 

ٰ
اللّ فارسلنی  متحصّنین۔  اخوانھم  لعماس  کانوا 

وانذر العاصی، ویرتفع الاختلاف و کیون القرآن مالک النواصی و قبلۃ الدین

)ئیآ�نہ کما�الت اسللا�م�، ر�وناحی خز�ائن جلد5 صفحہ560-559(

جمرتمہ: امتِ مسلمہ افتتر�ا�ق و انتشا�ر کا شکا�ر ہوئیگئ ہے ا�ن میں سے بعض حنبلی�، شافععی�، لکماکی�، 

ابتتد�ا میں تعلیم تو ایک ہی  ا�س با�ت میں کوئی شک نہیں کہ  ا�و�ر شیعہ بن گئے �ہیں۔  فیحن 

ھیتھ لیکن بعد میں کئی �گرو�ہ بن گئے ا�و�رگرہر�و�ہ اپننے نقطہ نظر پر �خوش ہو�یاگی۔ ہرقرفہ نے 

�اپننے اپننے ہمذب کو ایک قلعہ بنا�رھاکھ ہے ا�و�ر و�ہ ا�س سے بارہ نکلنا نہیں چاہتتے�، �خوا�ہ د�و�رسی 

�رطف ایںنہ بہتر صو�ر�حاتحل ملے ا�و�ر و�ہ اپننے بھائییو�ں کی بے دلییل با�وتں پر ڈ�ٹ جاتے �ہیں۔ 

سپ الہلل نے ا�س صو�ر�حاتحل میں مجھے بھیجا تاہک میں ایسسے قلعو�ں سے ایںنہ بارہ نکالو�ں ا�و�ر جو 

�د�و�رکےچکوہ ہیں ایںنہ نز�دیک لے آ�ؤ�ں ا�و�ر مرفناا�ونں کو ہوشییا�ر کر�د�و�ں ا�و�ر ا�س طر�ح اختلا�ف 

�رفع ہوئاجے ا�و�ر قر�آ�ن کریم ہی پیشانییو�ں کا لماک ا�و�ر دین کا قبلہ بن جائے�۔

�ایک ا�و�ر جگہ آ پؑ مرفاتے ہیں:

‘‘�اثآ�ر میں ہے کہ نآے و�الے مسیح کی ایک یہ فضیلت ہو گی کہ و�ہ قرنآ�ی فہم و معا�ر�ف کا 

حاصب ہو گا ا�و�ر صر�ف قر�آ�ن سے استننبا�ط کر کے �وگلوں کو ا�ن کی غلطیو�ں سے سے متنبہ 
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�رکے گا جو حقائق قر�آ�ن کی �ناو�اقفیت سے �وگلوں میں پید�ا ہو گئی ہو�ں گی�۔’’

)ملفوظا�ت جلد1 صفحہ25 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

سیرتفس کبیر کا اصللاحی منہج

حضضر�ت مصلح موعو دؓ نے اپننے اقآ �حضرت مسیح موعو�دؑ ےس فیض پا کر ایک عظیم الششا�ن اصللاحی 

سیرتفس لکھی جس میں جگہ جگہ �آپ نے اسللا�م کی غلط سمجھ جبوھ ا�و�ر مسلما�ن علما�ء کی فیاکنایت 

وک �رصناف رہظا کیا بلکہ ا�ن کے تفسیر�ی نکا�ت کی تصحیح ا�و�ر اصللا�ح کی�۔ ذیل میں چند نمونے 

�ا�س با�ت کے اثببا�ت میں پیش کئے جائییں گے�۔

 ‘‘مفسرین کو یہ شو�ق ہوات ہے کہ اپننی تفسیر کو دلچسپ بنائییں ا�س لئے و�ہ بعض دفععہ بے 	•

�وہد�ہ قصے بھی اپننی تفسیر�و�ں میں د�ر�ج کر�دیتتے �ہیں۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہفتم صفحہ373 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

 ’’�لمامسلن یمفسرن نے لکھا ہے �حضرت موسیٰ علیہ السلا�م کے یہ خسر �حضرت شعیب علیہ 	•

�السلا�م تھے جو یمدن قو�م کی اصللا�ح کے لئے مبعو�ث فرمائے گئے تھے�۔ مگرمییر�ے نز�دیک 

ہی د�رست نہیں ا�س لئے کہ قر�آ�ن کریم سے معلو�م ہوےہات کہ �حضرت موسیٰ علیہ السلا�م 

الہلل تعالیٰ قو�مِ  ا�رعا�ف میں  یک بعثت قو�مِ شعیبؑ یک تباہی کے بعد ہوئی تھی جیسا کہ سو�ر�ۃ 

 اِلیٰ 
ۤ
وسٰۡی بِاٰیٰتِنَا ثمَُّ بعََثۡنَا مِنۢۡ بعَۡدِہِمۡ مُّ فرما�ےہات۔  کا�ذرک کرنے کے بعد  یبشعؑ یک ہلاکت 

فرِۡعَونَۡ وَمَلاَ۠ئہِٖ فَظَلَمُواۡ بِہَا )اعراف:104( یعنی ا�س قو�م کی ہلاکت کے بعد ہم نے موسیٰؑ وک 
ا�و�ر ا�س کے سر�د�ا�ر�و�ں کی طر�ف کھلی کھلی آیا�ت کے ساتھ مبعو�ث کیا�گرمگانہہو�ں  عرفو�ن 
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رہا ہے کہ �حضرت موسیٰ علیہ  بتا  ضبواحت  لیا�۔ پس جبکہ قر�آ�ن کریم  کا�م  نے ظلم سے 

�السلا�م کی بعثت شعیبؑ یک قو�م کی تباہی کے بعد ہوئی تھی تو �حضرت شعیبؑ وک �حضرت موسیٰ 

یہعل السلا�م کا خسر قر�ا�ر دیننا کس طر�ح د�رست ہوسکتا�ےہ۔ ایس طر�ح قر�آ�ن کریم بتاےہات 

کُمۡ 
َ
ہک �حضرت شعیب علیہ السلا�م نے اپننی قو�م کو نصیحت کرتے ہوئے فرمایا کہ لاَ یجَۡرمَِنّ

نۡکُمۡ بِبَعِیۡدٍ   اصََابَ قَومَۡ نوُحٍۡ اوَۡ قَومَۡ ہُودٍۡ اوَۡ قَومَۡ صٰلِحٍ ؕ وَمَا قَومُۡ لوُطٍۡ مِّ
ۤ
ثۡلُ مَا شِقاَقیِۡۤ انَۡ یّصُِیۡبَکُمۡ مِّ

﴿۹۰﴾ )ہود:90( یعنی ا�ے �میری قو�م! دیکھھنا کہ کہیں �میری دشمنی تمہیں ا�س با�ت پر آما�د�ہ نہ 
�ی�ڑ� لو جیسی نو�حؑ یا ہو�دؑ یا صالحؑ یک قو�م پر آئی تھی  �رکد�ے کہ تم اپننے لئے ویسسی ہی مصیبت س�ہ

�ا�و�ر �لوطؑ یک قو�م تومت سے کچھ ایسسی د�و�ر بھی نہیں ہے�۔ ا�س سے معلو�م ہوےہات کہ �حضرت 

یبشع علیہ السلا�م �حضرت �لوط علیہ السلا�م کے قریب عرصہ بعد میں ہوئے �ہیں۔ پس �حضرت 

یبشع کو �حضرت موسیٰ علیہ السلا�م کے زمانے میں قر�ا�ر دیننا ا�و�ر ایںنہ آ�پ کا خسر بتانا ا�ن 

�آیا�ت کی ر�وےس د�رست نہیں ہوسکتا�۔ پس �میرے نز�دیک یہ صحیح نہیں کہ �حضرت شعیب 

یہعل السلا�م ا�ن کے خسر تھے�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہفتم صفحہ491 – 492 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

 ے نہیں ہیں کیونککہ یہ عربی لفظ نہیں ہے�۔ 	•
ن
عضبع �لوگ کہتے ہیں کہ ا�س لفظ کے کوئی مع�

ا�و�ر یہ لفظ سجل سے نکلا ہے�۔  جّ�ی�ن کا نو�ن�۔ لا�م سے لبدہ ہو�ا ہے  �و�ہ کہتے ہیں اصل میں س�

جِلِّ للِۡکُتُبِ  کَطَیِّ السِّ الہلل تعالیٰ فرماات ہے  جیسا کہ قر�آ�ن کریم میں ایک د�و�رسے مقا�م پر 

ا�و�ر یا پھر یہ لفظ  ے تحریر کرنے کے ہیں 
ن
مع� ا�س کے  ا�س صو�ر�ت میں  )الانبیاء:105( 

نۡ  یْل بمعنی اَ�ن گھڑ�ے پتھر کے ہے جیسا کہ الہلل تعالیٰ فرماات ہے�۔ ترَۡمِیۡہِمۡ بِحِجَارَۃٍ مِّ سِجِّ
جّ�ی�ن کے معانی فر�ا�ء ا�و�ر  ۪ۙ﴿۵﴾ )الفیل:5( لیکن یہ استتد�الل د�رست نہیں ا�س لئے کہ س� یۡلٍ  سِجِّ
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�ز�اجج ا�و�ر ابو�یدعبہ نے کئے ہیں ا�و�ر یہ �لوگ علم ا�د�ب میں بہت بلند تبمربہ رکھنے و�الے تھے�۔ 

ے کرنے لگ 
ن
ہی کس طر�ح ہو سکتا ہے کہ ایک لفظ عربی ز�ابن کا نہ ہوات ا�و�ر و�ہ ا�س کے مع�

ین کا  تاجے�۔ اپننے معنو�ں کی تائیید میں انہہو�ں نے بعض اشععا�ر بھی نقل کئے ہیں جن میں سجِّ

فظلف پُر�انے �شعرا�ء نے استععما�ل کیا ہے پھر جب ہم ذ�اتی طو�ر پر غو�ر کرتے ہیں تو ہمیں عربی 

ے ہوتے ہیں حَبَسَدَہٗ 
ن
�ز�ابن میں ا�س لفظ کے اَ�و�ر �ماد�ے بھی مل جاتے ہیں سَجَنَہٗ سَجْنًا کے مع�

جْنِ ا�س کو قید خانہ میں بند کر دیا ا�و�ر سَجَنَ الھَْمَّ کے معانے ہوتے ہیں اضَْمَرہَٗ ا�س  فیِْ السِّ
نے اپننے غم کو چھپا لیا�۔ )�ا�رقب( پس جب کہ ا�س لفظ کے د�و�رسے �ماد�ے عربی ز�ابن میں 

ے د�ائم ا�و�ر یشدد کے کئے 
ن
�استععما�ل ہوتے ہیں ا�و�ر جب کہ عربی ز�ابن کے یرہمان نے ا�س کے مع�

ہییں تو یہ خیا�ل کر لینا کہ یہ لفظ عربی ز�ابن کا نہیں ہے بلکہ کسی اَ�و�ر ز�ابن کا ہے جسے عربی 

�ز�ابن میں شالم کر لیا گیا ہے قطعً�ا غلط ا�و�ر بے بنیا�د با�ت ہے�۔ د�رحقییقت یہ ایک غلطی ہے 

وج بعض عر�ب مفسّ�ر�و�ں کو لگی ہے�۔ جب و�ہ ایک لفظ کو جو عا�م طو�ر پر عربی میں استععما�ل 

یںنہ ہوات دیکھھتے ہیں تو �فور�اً یہ خیا�ل کر لیتے ہیں کہ یہ عربی کا لفظ نہیں حانکالکہ د�و�رسے 

مایرہن لغت اےس عربی کا لفظ قر�ا�ر دیتتے �ہیں۔ ا�ن کی ا�س �کمزو�ر�ی سے فائد�ہ اٹھھا کر آ�ج 

لک کے عیسائی ئاجناز فائد�ہ اٹھھاتے ہوئے یہ اعتتر�ا�ض کرتے رہتتے ہیں کہ قر�آ�ن کریم میں 

غییر ز�ابن کے الففا�ظ پائے جاتے ہیں ا�و�ر غیر ز�ونابں کے الففا�ظ کی وجہ سے و�ہ یہ نتیجہ نکالتتے ہیں 

بِینٌْ میں �ناز�ل کیا گیا  ہک قر�آ�ن کریم کے متعلق جو یہ دعو�یٰ کیا گیا ہے کہ و�ہ عَرَبِیٌّ مُّ

ےہ یہ غلط ہے حانکالکہ اگر ا�ن یمفسرن کی با�ت جو کہتے ہیں کہ قر�آ�ن کریم کا فلا�ں فلا�ں 

فظلف عربی نہیں تسلیم بھی کر لیا جائے تو بھی یہ اعتتر�ا�ض عقل کے بالککل �خلاف ہے�۔ دنییا کی 
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ئوکی ز�ابن ایسسی نہیں جس میں غیر ز�ابن کا کوئی لفظ نہ پایا جاات ہو�۔’’

)سیرتفس کبیر جلد ہشتم صفحہ286 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

 ‘‘ہی آیت )یآ�ت نسخ سو�ر�ۃ البقر�ہ یآت 107( ایسسی امہ ہے کہ میں سمجھتا ہو�ں اِ�س آیت 	•

ےک متعلق جو غلط فہمی �وگلوں میں پائی جاتی تھی اگر �حضرت مسیح موعو�دؑ �رصف ایس کو دُ�و�ر 

ترکے تو �میرے نز�دیک یہی ایک با�ت آ�پ کی نبو�ت ا�و�ر �ومماریت کو ثابت کرنے کے 

ئےلئ کایف ہوتی�۔ ا�س کے متعلق مسلما�ونں میں جو غلط فہمیا�ں پید�ا ہوئیگئ تھیں اُ�ن کی مو�وجدیگ 

یںمی اسللا�م کو سچا ہمذب قر�ا�ر دیننا یا اُےس قلبی تسلی ا�و�ر اطمیینا�ن کا موبج سمجھنانا ممکن تھا�۔ 

ے مسلما�ونں میں یہ ر�ائج تھے کہ ہم قر�آ�ن کریم 
ن
ا�س آیت کے مع� ا�س زمانہ میں  نکیوکیکہ 

یک جو آیت بھی منسو�خ کر دیں یا اُےس بھلا دیں ہم اُ�س سے بہتر یا ویسسی ہی ا�و�ر آیت لے 

ے کر کے و�ہ اِ�س سے قر�آ�ن کریم میں نسخ کا ثبو�ت نکاال 
ن
�آتے �ہیں۔ ا�س آیت کے یہ مع�

ترکے تھے ا�و�ر یہ سمجھا جاات تھا کہ قر�آ�ن کریم کی بعض آیا�ت یقینا منسو�خ ہو گئی تھیں 

ا�و�ر بعض  احککا�م کو معطل کر دیا گیا تھا  ے لیتے تھے کہ اُ�ن کے 
ن
و�ہ یہ مع� �ا�و�ر منسو�خ کے 

�آیا�ت کے متعلق و�ہ سمجھتے کہ ایںنہ الہلل تعالیٰ نے بُھلا دیا تھا�۔ اِ�س نسخ کے متعلق مسلما�ونں 

ےک مختلف نظریا�ت �ہیں۔

) تفسیر کبیر جلد د�و�م صفحہ95 پرنٹ ویل امرتسسر 2010�ء(

)�ر�و�زنامہ الفضل آ�ن لائن ایڈیششن مطبوعہ 8 نومببر 2022�ء لند�ن(

https://www.alfazlonline.org/08/11/2022/72069/
https://www.alfazlonline.org/08/11/2022/72069/
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سطقس 10

ماجع منہج یا جامع رجححا�ن
ماضی میں مختلف تفاسییر کو ‘‘ماجع’’ ا�و�ر ‘‘�رجححا�ن سا�ز’’ تفاسییر کہا گیا ہے�۔ مثلاً مونالا اشر�ف علی 

�ونھاتھی کی ‘‘�یابین الققر�آ�ن’’ کو جامع رجححا�ن کی لماک تفسیر کہا گیا�۔ ایسسا ہی ‘‘سیرتفس مظہر�ی’’ 

�ا�و�ر ‘‘سیرتفس �دجمای’’ کو بھی ‘‘ماجع’’ کہا گیا ہے�۔ سید سلیما�ن �ندو�ی نے ‘‘�ماجمرتن الققر�آ�ن’’ 

وک جامع کہا�۔

)�ابو الکلا�م �آز�ا�د تبمربہ عبد�الہلل بٹ لا�وہر 1943�ء(

رس سید احممد خا�ن کی ‘‘سیرتفس الققر�آ�ن’’ ابو�الیٰعلال مو�د�و�د�ی کی ‘‘ہیمتفہ الققر�آ�ن’’ مفتی محمد شفیع کی 

‘‘�عامعر�ف الققر�آ�ن’’ ا�و�ر امیین احسسن اصللاحی کی ‘‘بدتر الققر�آ�ن’’ کو رجححا�ن سا�ز تفسیر قر�ا�ر دیا 

�یاگی۔ )یدجد تفسیر�ی ا�د�ب: محر�اکت و رجححانا�ت�، )منتتخب تفاسییر کا اختصاصی مطالععہ( ا�ز محمد فا�ر�و�ق 

حیید�ر�۔ جہا�ت اسلاللا�م�۔ جلد 9 )ئالوجی - دسمبر 2015�ء( شما�ر�ہ:1 صفحہ 8( ا�و�ر ا�س تفسیر کو 

‘‘ہدعہ سا�ز تفسیر’’ قر�ا�ر دیا ہے�۔

سیرتفس کبیر کی 100 �یابیخوں ا�و�ر جامع ہونے پر دئالل

�گرمگذیل میں ہم تفسیر کبیر کے جامع ہونے پر دئالل و�ہ نکا�ت بیا�ن کریں گے جن سے ببخوی 

باثت ہو جائے گا کہ رجححا�ن سا�ز تفسیر یا جامع رجححا�ن کی حالم تفسیر وہی ہو سکتی ہے جو الہہا�م 

�الٰہی کے پانی سے �سیرا�ب ہو�۔

سیرتفس کبیر میں صاحب تفسیر �حضرت مصلح موعو�دؓ ہر سو�ر�ت کا ما قبل ا�و�ر ما بعد کے 	۔1	
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تاسھ تعلق و ربط بیا�ن فرماتے �ہیں۔ یہ خصوصییت باقی تفاسییر میں خا�ل خا�ل نظر تآی ہے�۔

سیرتفس کبیر میں ہر سو�ر�ت کے مکی یا نمدی ہونے کے با�ر�ہ میں نا صر�ف گزشتتہ یمفسرن 	۔2	

ےک ا�وقا�ل د�ر�ج کئے گئے ہیں بلکہ ا�س ذیل میں مستشرقیین کے خیا�الت کا ذرک بھی کیا 

یاگی ہے�۔ ا�س بیا�ن میں اگر �آپ کو پختہ تا�ریخخی و�اقععا�ت ا�و�ر عقلی دئالل کی ر�وشننی میں 

�اختلا�ف بھی کیا تو ا�س اختلا�ف کی عقلی و نقلی بنیا�د بہت مضبو�ط ہے�۔

سیرتفس کبیر کا ایک امتیا�ز یہ بھی ہے کہ ا�س میں �آپ نے اپننا ترجممہ قر�آ�ن استععما�ل فرمایا 	۔3	

�ےہ۔ ا�س کے عکبرکس مونالا مو�د�و�د�ی نے تفہیم قر�آ�ن میں ممفہواً ترجممہ اختیا�ر کیا�۔ مفتی 

مدمح شفیع نے ‘‘�عامعر�ف الققر�آ�ن’’ میں مونالا محمو�د الحسن کا ترجممہ اختیا�ر کیا ہے�۔

رہ سو�ر�ت کے �شرو�ع میں سو�ر�ت کا جامع تعا�ر�ف ا�و�ر صخلاہ دیا گیا ہے�۔ سو�ر�ت کے 	۔4	

نا�م کی وجہ ا�و�ر زمانہ نز�و�ل پر بحث بھی ملتے ہے�۔

سیرتفس اککبیر ایک امتیا�ز یہ بھی ہے کہ ا�س میں ہر یآت کی تفسیر قبل چند ذ�و�المعا�ر�ف 	۔5	

لغا�ت میں مستعمل کل  د�ی گئی ہے�۔ حل  الو�وجہ مفر�د�ا�ت کی تفصیلی لغو�ی بحث  �و 

�فرمفد�ا�ت کی تعد�ا�د قریبباً 3360 ہے�۔ ا�س بحث لغو�ی میں ا�رقب الممو�ا�ر�د�، مفر�د�ا�ت اما�م 

�ر�اغب�، فقہ اللغۃ و سرّ الععربییہ�، المننجد�، ا�اسس البلاغہ�، تا�ج الععر�و�س�، مصبا�ح�، لسا�ن الععر�ب�، 

�ب، الققا�ومس المححیط ا�و�ر Lane وغییر�ہ �ہیں۔ ی� �احککا�م ا�اسالس�، ینہاۃ بن اثییر�، الصحا�ح�، مغنی الل�ب�

ا�س میں مفر�د�ا�ت قرنآ�ی کو سمجھنے کے لئے 	۔6	 امتیا�ز یہ بھی ہے کہ  ایک  سیرتفس اککبیر 

و دیگگر کتب سے �شعری و نثر�ی شو�اہد بھی بھی  ا�د�ب کی یقدم و جدید لغا�ت  برعی 
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احممد بن  ا�ز  الصصاحببی  الشعر والشعراء از ابن قتیبۃ�،  ا�ن کتب میں  پییش کئے گئے �ہیں۔ 

الاغانی  درۃ الغوّاص�،  دیوان حماسہ�،  شرح مختصر المعانی�،  البقا�ء�،  ابن  �افر�س�، کلیا�ت 

مفتاح العلوم از علامہ سکاکی�، زاہر لابن الانباری  المخصص لابن الفارس�،  لاصفہانی�، 
�وغییر�ہ شالم �ہیں۔

�اسللا�م ا�و�ر بالخصو�ص قر�آ�ن کریم کو ا�س وقت کی عر�ب ثقافت ا�و�ر �تمدن کے ساتھ سمجھنے 	۔7	

رپ بھی ز�و�ر دیا گیا ہے�۔ کیونککہ ایسسا کلا�م جو عر�ب کی ز�ابن میں ا�رتا ا�س کی بہتر سمجھ 

�ا�ن �وگلوں کے حا�الت�، و�اقععا�ت ا�و�ر تا�ریخ کے ساتھ ہی آ سکتی ہے�۔

سیرتفس کبیر کی ایک خصوصییت یہ بھی ہے کہ قرنآ�ی مقاما�ت کو سمجھنے کے لئے کچھ 	۔8	

�التفا�ت اہل کتا�ب ا�و�ر دیگگر �مذاہب کی کتب سمقدہ�، ا�ن کتب کی قو�امییس�، ڈکشنریز�، 

و  مناہ یقدم  ا�ن کتب میں سے کچھ عہد  استفا�د�ہ کیا گیا ہے�۔  �ا�و�ر تفاسییر سے بھی 

سندھو�،  د�و�ر�م  وید�،  اتھھر  وید�،  ر�گ  ر�ابہ�،  �مدر�ا�ش  لمطامو�د�،  ایر�وبیین  لمطامو�د�،  یدجد�،شببا�ت 

کس کی تفسیر بائببل�، کنسائز تفسیر بائببل�، قا�ومس  ستھھیا�رتھ پر�اکش�، ژند ا�وستتا ایپپویفرکفا�، �پ�ی

ز� ڈکشنر�ی ا�ز ملّ�ر وغییر�ہ شالم �ہیں۔

بل� �ی�

ئ
�تاکتب�، �ہاررپ با�

�وتا�ریخ ا�وقا�م عالم کو سمجھنے کے لئے انسسائیککلوپییڈیا�ز کی �مدد سے ا�و�ر تا�ریخخی دستتا�ویز�ا�ت کو 	۔9	

مدظرنظ رکھ کر مقاما�ت قرنیآ�یہ کی تفسیر میں �مدد حاصل کی گئی ہے�۔ جن میں سے چید�ہ 

یک�ا�، جیو�ش  بل� یکل�وپییڈیا �ب� یکل�وپییڈیا �آف اسللا�م�، انسسا� ھکس�، انسسا�
ت ی� �ی�

ز� ایننڈ ا

�
ن
ج� � یل�ی یکل�وپییڈیا �آف ر� �یدچیہ انسسا�

یکل�وپییڈیا وغییر�ہ شالم �ہیں۔ ز� انسسا�

�
ن
یلس� �

یکل�وپییڈیا یٹبرٹانیکا�، �ن یکل�وپییڈیا�، انسسا� �انسسا�
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۔	 سیرتفس کبیر کی ایک بے نظیر خصوصییت یہ بھی ہے کہ ا�س میں مستشرقیین کی 

ناجب سے قر�آ�ن کریم پر اٹھنے و�الے اعتتر�اضا�ت کا کایف و شایف جو�ا�ب دیا گیا ہے�۔ ا�ن 

قیتشرمستین و مغربی علما�ء میں پا�د�ر�ی وھییر�ی�، ر�ا�ڈ�و�ل�، سیل ا�و�ر �میور وغییر�ہ شالم �ہیں۔ یہ 

صیصوخصیت بھی عا�م �مروجہ تفاسییر میں نہ ہونے کے �برابر ہے�۔

سیرتفس کبیر میں )�قوبقل صاحب تفسیر �حضرت مصلح موعو�دؓ( یو�رپیین �وگلوں کے زیلرہلے ۔	

�اثر�ا�ت کا د�افع بھی مو�وجد ہے�۔

با�ر�ی تعالیٰ کا ۔	 ا�ن میں ہستی  دیا گیا ہے  ز�و�ر  ا�ومر میں بے �پناہ  سیرتفس کبیر میں جن 

�اثببا�ت�،لاخص توحیید الٰہی�، �صفات الٰہہیہ ا�و�ر ا�ن کا صحیح د�ر�ک پیش بھی کیا گیا ا�و�ر سمجھایا 

ھیبھ گیا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں سیدنا و مونالا �حضرت ر�وسل کریم علیہ الصلٰ�و�ۃ و�التسلیم کی سیر ت و ۔	

�رکد�ا�ر�، �آپ کی بابرکت زندیگ ا�و�ر �آپؐ کی زندیگ کو قر�آ�ن کریم سمجھنے کے لئے 

�ایک معیا�ر کے طو�ر پر استععما�ل کیا گیا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں �ومناس رلاست کی حفاظت �آپؐ کی ا�و�ر د�و�رسے پیشو�ایا�ن �مذاہب کی ۔	

نا�ومس کی حفاظت سے متعلق دنییا کے سامننے چند حل رکھھے گئے جن سے ہبمذبی ر�و�ا�د�ا�ر�ی 

�رپو�ا�ن چڑ�ھ سکتی ہے�۔

سیرتفس کبیر میں نحآضر�تصلى الله عليه وسلم کے صحابہ کی �سیرت کا بھی بیا�ن ہے ا�و�ر �آپ کے ۔	

علقمتع �وگلوں میں پائی جانے و�ایل غلط فہمیو�ں ا�و�ر بد عقیدیگ کا بھی ر�دّ ہے�۔
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۔	 سیرتفس کبیر میں پیشگوئی ا�و�ر ا�س کے متعلقا�ت پر بہت تفصیل سے ر�وشننی ڈ�ایل گئی 

�ےہ۔

سیرتفس کبیر میں نحآضر�تصلى الله عليه وسلم و قر�آ�ن کریم کی پیشگوئییو�ں کو ینہات پر اثر اند�ا�ز ۔	

یںمی بیا�ن کیا گیا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں مقا�م نبو�ت کی حقیقت ا�و�ر ا�س کی �اکبرت و فیو�ض کو خارط �خوا�ہ اند�ا�ز ۔	

یںمی دنییا کے سامننے پیش کیا گیا ہے�۔

ا�و�ر ہمذب اسللا�م کی تعلیم کا ۔	 سیرتفس کبیر میں اسللا�م کی �حقیقت، فضائل�، تعلیم�، نظا�م 

�دیگگر �مذاہب سے مو�ا�زنہ جگہ جگہ ملتا ہے جس سے قر�آ�ن کریم ایک فرناقی قو�ت کے 

تاسھ چمکتا ہو�ا ر�وشن ا�و�ر تا�ندبنہ کتا�ب کی صو�ر�ت میں نظر اتآ ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں یہو�دیت�، عیسائییت�، ہند�ومت�، �آرہی �سماج�، جین �مت، �بدھ ا�ز�م�، سکھ 

�ا�ز�م�، ز�رتششت ا�ز�م ا�و�ر کنفیوشس ا�ز�م وغییر�ہ کے عقائد کا بیا�ن ا�و�ر ا�س میں غلطیو�ں کی 

نشانشدہی ا�و�ر ا�ن کا اسللا�م کی تعلیم کے ساتھ مو�ا�زنہ پیش کیا گیا ہے�۔ ا�ن �مذاہب کے 

ا�و�ر قر�آ�ن کریم پر اٹھنے و�الے اعتتر�اضا�ت کے شایف جو�ا�ابت  �ماعلء کی جانب سے اسللا�م 

�دیئئے گئے �ہیں۔

۔	 سیرتفس کبیر میں نئے �مذاہب مثلاً بہائییت سے متعلق کایف و شایف مو�ا�د ملتا ہے ا�و�ر ا�س 

ےک عقائد باطللہ کا تو�ڑ بھی میسر اتآ ہے�۔
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۔	 �ا�س تفسیر میں عالم ر�ونیاحیت میں ا�ونچچی پر�و�ا�ز کے لئے ا�ن تما�م ا�ومر کا بیا�ن ہے جو 

�ایک سچی نیت و�الے مونم کے حصو�ل کے لئے ضر�و�ر�ی �ہیں۔

۔	 �ا�س تفسیر میں اخللا�ق فاضللہ ا�و�ر ا�ن کے حصو�ل کی اہمیت کا ذرک ہے�۔ کیونککہ اخللا�ق 

ضلافلہ ر�ونیاحیت میں ترقی کے لئے ایک بنیا�د کی حیثیت رکھتے �ہیں۔

سیرتفس کبیر میں عیسائییت کے ا�ن باطل عقائد)�الوہییت مسیحؑ�، تثلیث وغییر�ہ( کاُرپُ ز�و�ر ر�دّ ۔	

ھیبھ ہے جو توحیید الٰہی کے �خلاف ہیں ا�و�ر جن کے زرہ کے اثر سے صغبریر پا�ک و ہند�، 

�ایقرفقہ ا�و�ر د�و�رسے �خطوں کے باشنند�اگن متاثر ہو رےہ تھے ا�و�ر اسللا�م سے گشبرتہ ہو کر 

ئیساعییت کی گو�د میں جا رےہ تھے�۔

سیرتفس کبیر میں یہو�د و �نصار�یٰ کے اصل کتب سے عقائد کا بیا�ن ہے ا�و�ر ا�ن کی تا�ریخ�، ۔	

�وقرفں کی تفصیلا�ت ا�و�ر ا�ن کی ہبمذبی رموسا�ت کا ذرک بھی ملتا ہے�۔

۔	 ا�و�ر ا�س کی ترغییب بھی جگہ  سیرتفس کبیر میں نیکی و �بدی کی اصل �حقیقت، فلاسففی 

جگگہ ملتی ہے�۔

سیرتفس کبیر میں تا�ریخخی و�اقععا�ت کا مستند ترین بیا�ن ملتا ہے�۔ ا�س میں کوئی بھی مسلکی ۔	

�مکشکشم، فرقہ و�ا�ر�انہ تعصب یا ہبمذبی کھینچا تانی بھی نہیں ہے�۔

سیرتفس کبیر میں تو�ا�ریخ ا�وقا�م عالم کے و�اقععا�ت کو بیا�ن کیا گیا ہے ا�و�ر ا�س سے نکلنے ۔	

�و�الے اسببا�ق کی طر�ف بھی ر�اہنمائی کی گئی ہے�۔
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۔	 سیرتفس کبیر میں ہبمذبی �آز�ا�د�ی�، �آز�ا�د�ی ضمیر ا�و�ر شتر بے مہا�ر �آز�ا�د�ی کا فر�ق ا�و�ر ا�س 

ےس معاشر�ہ میں پڑنے و�الے اثر�ا�ت کا ذرک کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں ایک ریاست ا�و�ر ا�س میں کا�م کرنے و�ایل حکومت کے فر�ائض و 

�قوحقق�، ایک اچھھے معاشر�ہ کے قیا�م ا�و�ر ا�س کی خصوصییا�ت ا�و�ر ا�س میں مو�وجد سوئٹاسیز 

ےک حقو�ق و فر�ائض کو بطو�ر احسسن بیا�ن کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں ایک سوئٹاسٹی میں مساکیین�، غر�ابء ا�و�ر یمیتاٰ کی خبر گیر�ی کرنے 

�ا�ن کو معاشر�ہ کا �فعال حصہ بنانے پر خصوصی تعلیم د�ی گئی ہے�۔

سیرتفس کبیر میں جہا�د سے متعلق غلط نظریا�ت کا ر�دّ�، ا�س پر اٹھنے و�الے اعتتر�اضا�ت کا ۔	

�وجا�ب�، اسللا�م کا تلو�ا�ر سے پھیلنے کے عقید�ہ کی تغلیط ا�و�ر جہا�د کی فی زمانہ ضر�و�ر�ت پر 

�دئالل دیئئے گئے �ہیں۔

۔	 ا�س کے فیضا�ن کے جا�ر�ی و سا�ر�ی  ا�و�ر  اہمیت  الہہا�م کی ضر�و�ر�ت�،  سیرتفس کبیر میں 

دئالل دیئئے گئے �ہیں۔ نوہے پر 

۔	 سیرتفس کبیر میں انسسا�ن ا�و�ر ا�س کی اخللاقی�، نتمدی�، ر�وناحی حالتتو�ں ا�و�ر ا�ن کو بہتر بنانے 

یک ایک تحریک ملتی ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں ملائککہ ا�و�ر ا�ن کی اقسسا�م�، ا�ن کے کا�م ا�و�ر ا�ن سے متعلق عقائد کی 

یصرتصح ا�و�ر ا�ن سے متعلق غلط فہمیو�ں کو د�و�ر کیا گیا ہے�۔
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۔	 سیرتفس کبیر میں حیا�ت بعد المما�ت�، جنت و د�و�ز�خ ا�و�ر بہشتی نعما�ء کی حقیقت کا بیا�ن 

ےہ جو کہ کسی ا�و�ر تفسیر میں نہیں پایا جا�ات۔

سیرتفس کبیر میں حر�ا�م و حلا�ل چیز�و�ں کا بیا�ن ا�ن کی حرمت و حلت کی فلاسففی ا�و�ر ا�ن ۔	

ےک مضر یا فناع ہونے کے با�ر�ہ میں اسللایم تعلیم کے ساتھ ساتھ مو�وجد�ہ علو�م و سائننس 

یک جدید تحقیقا�ت سے بیا�ن ملتا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں سائننس ا�و�ر ہمذب کے �عنوا�ن پر�ماتمم مختلف فیہ نظریا�ت کو بیا�ن کیا 

یاگی ا�و�ر ا�س اصل کے ساتھ د�و�ونں میں تطابق بیا�ن کیا گیا کہ قر�آ�ن کریم الہلل کا قو�ل 

ےہ ا�و�ر سائننس ا�س کا فعل�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں اصللا�ح قو�م کے لئے قرنآ�ی ر�وشننی میں بہت الیٰعل تعلیم ملتی ہے�، نیز 

�وقم کی اصللا�ح کو بنیا�د بنا کر کئی ایک قرنآ�ی یآا�ت کی ر�وشننی میں ثابت کیا گیا کہ 

�اگر مسلم امہ �آج ا�ن �ہدایا�ت پر عمل کر�ے تو خیر امت کے دعو�ے کے ساتھ ساتھ 

نمونمہ بھی دکھلا سکتی ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں عائللی ا�و�ر خاند�انی معا�لاملت کی د�رستگی پر خارط �خوا�ہ مو�ا�د مو�وجد ہے�۔ 

�ایک خاند�ا�ن سوئٹاسٹی کا ئیماکر�و یونٹ ہوات ہے اگر یہ د�رست ہو جائے تو سوئٹاسٹی کی 

�د�رستگی ایک �خود�اکر نظا�م کے تحت ممکن ہے�۔

سیرتفس کبیر میں تریتبی ا�و�الد کو ایک خا�ص اہمیت د�ی گئی ہے�۔۔	
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سیرتفس کبیر میں جماعت احممدہی کے ا�رفا�د کی اصللا�ح�، احممد�ی بچو�ں کی تعلیم ویتبیرت ا�و�ر ۔	

لممس امہ کی فلا�ح و بہبو�د پر ایک جامع ا�و�ر منظم لائححہ عمل بھی ملتا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں تعلیم و�دتریس کے �ضوابط�، ا�وصل ا�و�ر پر اثر طریققہ پر اصللا�ح معاشر�ہ 

ےک لئے یہ تفسیر ایک مشعل ر�ا�ہ کی حیثیت رکھتی ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں تحقیق ا�و�ر ا�س کا طریققہ ا�و�ر ا�س کے �ضوابط پر بھی مفید معلوما�ت 

تیمل �ہیں۔

۔	 سیرتفس کبیر میں تعلق با�لہلل، محبت ر�وسلصلى الله عليه وسلم ا�و�ر اسللا�م کو صحیح اند�ا�ز میں سمجھ کر 

ملعم کرنے کی طر�ف ایک خا�ص تحریک ملتی ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں د�اع، داع کا فلسفہ�، اہمیت و �اکبرت�، طریق و قبولییت وغییر�ہ ا�و�ر نیچر�ی 

ئقاعقد فا�دسہ کا ر�دّ بڑ�ی شد و مد سے کیا گیا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں علو�م قرنیآ�یہ کو جانننے سمجھنے ا�و�ر ا�س سے صحیح �مفہوم اخذ کرنے کے ۔	

�ابر�ہ میں قیمتی معلوما�ت �ہیں۔

۔	 سیرتفس کبیر میں علم لغت�، فلالوجی ا�و�ر علم دلالت کی �مدد سے بھی قرنآ�ی معا�ر�ف کو 

�یابین کیا گیا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں علم حدیث ا�و�ر ا�س کے متعلقا�ت پر عالممانہ تبصر�ے ہیں جن سے حدیث ۔	

اک اصل منشا�ء سمجھ میں آ سکتا ہے�۔ نیز ا�س کی مصطلحا�ت ا�و�ر ا�احدیث کی �مدد سے قر�آ�ن 
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یرکم کی تفسیر سمجھنے میں بہت کچھ �مدد مل سکتی ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں علم فقہ و ا�وصل فقہ پر بھی بہت الیٰعل معلوما�ت مل سکتی �ہیں۔ اجتہا�د 

ا�و�ر  زندیگ کے ساتھ ساتھ لتبدتے ہوئے علم فقہ  ہوئی  لتبدتی  زمانہ میں  ا�س جدید  �ا�و�ر 

�اجتہا�دیک ضر�و�ر�ت پر سیر حاصل بحث ہے�۔

سیرتفس کبیر میں مسلما�ن فر�وقں )سنّی و شیعہ( ا�و�ر ا�ن کے نظریا�ت پر بھی بحث ہے ا�ن ۔	

یک غلط ر�و�وشں ا�و�ر عقائد کی تصحیح بھی ملتی ہے�۔

سیرتفس کبیر میں علم �طب، ہومییوپیتتھی ا�و�ر حکمت کے حو�الے سے بھی قرنآ�ی علو�م پر ۔	

حثبح کی گئی ہے�۔

۔	 ا�و�ر جکآکل کے اقتصا�د�ی نظا�ومں کے  ا�و�ر اسللایم نظا�م اقتصا�دیا�ت کا بیا�ن  �اقتصا�دیا�ت 

علقمتع معلوما�ت ا�و�ر ا�ن کی غلط approach ا�و�ر ا�س کی تصحیح بھی ا�س تفسیر کی ایک 

صیصوخصیت ہے�۔ ا�ن نظا�ومں کے بالمقابل جماعت احممدہی کا پیش کر�د�ہ نظا�م�، نظا�م وصییت 

وک بہترین اند�ا�ز میں پیش کیا گیا ہے�۔

۔	 پو�ر�ا  انسسا�ن کی غذ�ائی ضر�و�ریا�ت کو  د�ے کر  فر�و�غ  ز�ر�اعت کو  سیرتفس کبیر میں 

ر�اہنمائی ملتی ہے�۔ خا�ص  نرکے کی طر�ف 

۔	 سیرتفس کبیر میں غلط الععا�م عقائد مثلاً جا�د�و نٹوا�، تعویذ گنڈ�ے ا�و�ر ا�ن کی اصلیت کو 

�یابین کیا گیا ہے ا�و�ر ا�س کے مقابل پر اپننا تعلق الہلل تعالیٰ کے ساتھ پختہ کرنے پر ز�و�ر 
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�دیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں اہل تصو�ف کے بد عقائد�، دین میں عتبدتو�ں ا�و�ر لا یعنی عملیا�ت�، و�و�ر�د 

اپننانے کی طر�ف بہت توجہ د�ی  �و وظائف وغییر�ہ کا ر�دّ کر کے صحابہ کے نقو�ش کو 

ئیگئ ہے�۔

سیرتفس کبیر میں و�دحت الو�وجد ا�و�ر و�دحت الشہو�د جیسے عقائد کا بیا�ن ا�و�ر ا�ن کی اصللا�ح ۔	

ھیبھ ہے ا�و�ر �مقصود قر�آ�ن کو بیا�ن کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں جنو�ں سے متعلق پائے جانے و�الے قصے کہانییو�ں کا ر�دّ کر کے اصل 

مدئاعے قر�آ�ن کو بیا�ن کیا گیا ہے ا�و�ر ینہات الیٰعل �پیرائے میں ا�س کی حقیقت پر سے 

�رپد�ہ اٹھھایا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں علو�م عیشریہ کو وضاحت سے بیا�ن کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں شفاعت ا�و�ر ا�س کے اصل معنیٰ�، نیز ا�س سے متعلق پائے جانے و�ایل 

لطغل فہمیو�ں کا ا�ز�الہ بھی کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں نسخ فی الققر�آ�ن کے مسئلہ کو بڑ�ی وضاحت سے بیا�ن کیا گیا ہے ا�و�ر 

�ا�س کے تحت سناخ ا�و�ر منسو�خ یآا�ت کا حل پیش کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں اہل تشیع کے عقائد کا بیا�ن کر کے ا�ن کے غلط عقائد کی اصللا�ح 

یک گئی ہے ا�و�ر اہل بیت سے غلو سے پا�ک محبت کو ا�مایمن کا جز�و قر�ا�ر دیا گیا ہے�۔ نیز 
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�ا�ز�و�ا�ج مطہر�ا�ت کی �سیرت و کر�د�ا�ر کو وضاحت سے بیا�ن کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں فخلات ر�اشد�ہ کے د�و�ر سے متعلق د�رست معلوما�ت فر�امہ کی گئی 

ہییں�۔ ئخلفاے ثلاثہ پر اٹھھائے جانے و�الے اعتتر�اضا�ت کو ر�دّ کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں انسسانی نفسیا�ت کو سمجھ کر ا�س کو دعو�ت اسللا�م دیننے ا�و�ر سمجھانے 

یک اہمیت بیا�ن کی گئی ہے�۔

۔	 �ظانظم فخلات کی ضر�و�ر�ت�، اہمیت ا�و�ر ا�س کے ساتھ تمسّک کو فی زمانہ تما�م مسائل 

اک حل قر�ا�ر د�ی ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں مسلما�ونں کے فر�وقں کی بامہ تکفیر با�ز�ی کو ندپسنا کیا گیا ہے ا�و�ر 

لم جل کر اپننے خیا�الت و نظریا�ت کوپییش کرنے ا�و�ر دلییل کے ساتھ با�ت کرنے کی 

صلوحلہ افز�ائی کی گئی ہے�۔

سیرتفس کبیر میں قر�آ�ن کریم کی فصاحت و بلاغت کو ایک امہ موضو�ع کی حیثیت ۔	

صاحل ہے�۔ ا�س کی �مدد سے کئی یآا�ت قرنیآ�یہ کے اتھوچھے معانی پیش کئے گئے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں تفہیم قر�آ�ن کریم کو داع کے ساتھ مشر�و�ط رھاکھ گیا�۔ الہلل تعالیٰ 

ےس بہتر تفہیم کوئی بھی عطا نہیں کر �سکتا۔ یہ اصل باقی تفاسییر میں نہیں پایا جا�ات۔

۔	 سیرتفس کبیر میں علم ر�ویا و کشو�ف سے متعلق ا�رسا�ر سے بھی پر�د�ہ اٹھھایا گیا ہے�۔
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ا�ن کے مختلف ۔	 سیرتفس کبیر میں محکما�ت و متشا�ہابہت سے متعلق سیر حاصل گفتگو ہے 

�لوپہؤ�ں کو بیا�ن کیا گیا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں معا�لاملت ا�و�ر لین دین کے سلسلہ میں اسللایم و قرنآ�ی �تعلیمات کو �خوب ۔	

�ھانکر کر بیا�ن کیا گیا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں عربی�، فا�ر�یس، ا�ر�د�و ا�و�ر انگگریز�ی ا�د�ب سے بھی خارط �خوا�ہ استفا�د�ہ کر ۔	

ےک تفسیر قر�آ�ن میں شو�اہد کو پیش کیا گیا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں پر�انے یمفسرن کے غلط رجححانا�ت کو بیا�ن کر کے ا�ن کی اصللا�ح دئالل ۔	

ےک ساتھ کی گئی ہے�۔

سیرتفس کبیر میں تابعین و تبع تابعین کی خدمت اسللا�م کو �خرا�ج تحسین پیش کیا گیا ہے ۔	

�ا�و�ر ا�ن کے بیا�ن کر�د�ہ معانی کو ایک خا�ص عز�ت کی نگا�ہ سے دیکھا گیا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں قر�آ�ن کریم کے مختلف قر�أ�ت کو بیا�ن کر کے بھی مختلف متنو�ع ۔	

نعامعی کو سمجھنے کی کوشش کی گئی ہے�۔

سیرتفس کبیر میں عصمت انبیا�ء کا موضو�ع خا�ص اہمیت کا حالم ہے�۔ یمفسرن کی ر�و�ایا�ت ۔	

نج سے عصمت انبیا�ء پر ز�د پڑتی ہے ا�ن کا ر�د کر کے انبیا�ء کے شایا�ن شا�ن ا�و�ر د�رست 

�و�اقععا�ت و حا�الت کا بیا�ن کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں پیشگوئی�، ا�س کی �شرائط�، ا�س کی ئسچای ا�و�ر پو�ر�ا ہونے ا�و�ر ا�س کے 
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�ماتمم متعلقا�ت پر �خوب ر�وشننی ڈ�ایل گئی ہے�۔

سیرتفس کبیر میں انبیا�ء پر پچھلی کتب کے طعن کو بیا�ن کیا گیا ا�و�ر ا�ن انبیا�ء کو ا�س نا ۔	

�و�ابج طعن سے بچا کر الہلل کے یزگبرد�ہ بند�ے ثابت کیا گیا�۔

خآ�ر�ی زما�ونں کے متعلق پیشگوئییو�ں�، د�اجل�، مسیح و مہد�ی کی مآد ا�و�ر اسللا�م کی نشا�ۃ ثانییہ ۔	

ےک حو�الہ سے ا�احدیث نبوہیصلى الله عليه وسلم ا�و�ر انسسانی عقل کے مطابق تفسیر کی گئی ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں اسللایم عبا�د�ا�ت کی حکمت ا�و�ر فلسفہ ینہات اتھوچھے ا�و�ر د�ل پذیر اند�ا�ز 

یںمی بیا�ن فرمایا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں عربی ز�ابن کے خصائص کا �کثرت سے تذ�رکہ کیا گیا ہے نیز ا�س 

وک ا�م السالنہ ثابت کرنے کے لئے مضبو�ط دئالل بھی دیئئے گئے �ہیں۔

۔	 سیرتفس کبیر میں �عور�ت کے حقو�ق و فر�ائض�، �عور�ت کی ایک معاشر�ہ میں اہمیت کا 

اج بجا ذرک ملتا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں غلا�ومں کے حقو�ق�، غلایم کی مخالففت ا�و�ر ا�س کے متعلق اسللا�م کی 

�ر�وشن تعلیم کو ا�س طو�ر سے پیش کیا گیا کہ ا�س تعلیم پر کوئی اعتتر�ا�ض نہیں کر �سکتا۔

۔	 سیرتفس کبیر میں ہمذب کی اصل غر�ض�، ا�افدیت ا�و�ر ا�س کی ضر�و�ر�ت کو �کاشکآر کیا 

یاگی ہے تا کہ مو�وجد زمانہ میں ہمذب کی ضر�و�ر�ت کو نہ سمجھنے کی وجہ سے پید�ا ہونے 

�و�ایل پیچیدگییو�ں کو حل کیا �سکے۔
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۔	 باقی  با�ر�ہ میں  و تبمربہ کے  �مذاہب کو جن کے مقا�م  ا�ن پیشو�ایا�ن  سیرتفس کبیر میں 

مفسرین خا�ومش ہیں کو نبی نماا گیا ہے�۔ ا�ن میں ر�ا�م چند�ر جی�، کنفیوشس�، �بدھ ا�و�ر 

وغییر�ہ شالم �ہیں۔ ناشنرک 

۔	 سیرتفس کبیر میں نکا�ح ا�و�ر ا�س کی اہمیت�، تعد�د ا�ز�د�و�ا�ج کی تفصیلا�ت ا�و�ر ا�س پر اٹھنے 

�و�الے اعتتر�اضا�ت کا جو�ا�ب دیا گیا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں اہل تشیع کے عقائد ا�و�ر ا�ن کی تفصیلا�ت�۔ ا�ن کی غلط ر�و�وشں کا تعین ۔	

�ا�و�ر ا�ن کے اعتتر�اضا�ت کا مکمل محاکممہ ا�و�ر اعتتر�اضا�ت کے جو�ا�ابت دیئئے گئے�۔ نیز مطاعن 

حاصل  ہ علیہم اجمعین پر بھی سیر 
ٰ
رضوان اللّ ا�ز�و�ا�ج مطہر�ا�ت�، ئخلفاے ثلاثہ  و  بحاصحہ 

تگوگفت کی گئی ہے ا�و�ر ا�ن مطاعن کا ر�دّ کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں مسلما�ن فر�وقں کے باہممی فر�و�ق�، ا�ن کے غلط عقائد کی تصحیح ا�و�ر تفرقہ 

ۃٍ وَّاحِدَۃٍ اکٹھا کرنے 
َ
�ندپسی کے رجححا�ن کا خاتممہ کرنے ا�و�ر تما�م مسلما�ونں کو عَلیٰ مِلّ

ےک لئے ایک خا�ص تحرکییک اسللو�ب نظر اتآ ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں اسللایم تا�ریخ کا صحیح بیا�ن ا�و�ر ا�ن سے ملنے و�الے اسببا�ق کو وضاحت 

ےس بیا�ن کیا گیا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں اسللایم نظا�م و طر�ز حکومت میں حد�و�د�، تعزیر�ا�ت ا�و�ر سز�ا�ؤ�ں کو ہر 

�وحالہ سے عین انسسانی عقل سے مو�افق ہونے پر بھی بہت تفصیل سے وضاحت ملتی ہے�۔
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۔	 سیرتفس کبیر میں قرنآ�ی قسمو�ں کی فلاسففی کا بھی خصوصییت سے ذرک ملتا ہے�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں نحآضر�تصلى الله عليه وسلم کے ا�ن معجز�ا�ت و نشانا�ت کو ثابت کیا گیا ہے ا�و�ر 

�ا�ن پر اٹھنے و�الے اعتتر�اضا�ت کے جو�ا�ابت دیئئے گئے �ہیں۔

۔	 الثثانیؓ کا ایک بے مثا�ل کا�رنامہ  سیرتفس کبیر میں صاحبِ تفسیر �حضرت خلیفۃ المسسیح 

ہی بھی ہے کہ �آپ نے قر�آ�ن کریم کو قابل عمل کتا�ب کے طو�ر پر پیش کیا�، ا�و�ر 

�ا�س کتا�ب کو قیامت تک کے لئے ایک Relevant Book کے طو�ر پر پیش فرمایا�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں بیا�ن کشو�ف )لاًمث �حضرت حزقییل کا �کشف، موسیٰ ؑ ا�و�ر ا�ن کے فتی 

ےس متعلق کشف وغییر�ہ( کو علم تعبیر الر�ویا کی �مدد سے سمجھنے کی کوشش کی ا�و�ر ا�س 

�رطح تفسیر کو بہت �منفرد ا�و�ر متنو�ع اند�ا�ز میں پیش فرمایا�۔

۔	 سیرتفس کبیر میں انبیائے سابقین کی نحآضر�تصلى الله عليه وسلم کے با�ر�ہ میں پیشگوئییو�ں کو بسط و 

یعہ کے ساتھ بیا�ن فرمایا گیا ہے�۔ شر�ح کے ساتھ ا�و�ر دئالل قط�

۔	 سیرتفس کبیر میں انمِ عالم کے حو�الہ سے مسلما�ونں کے کر�د�ا�ر�، انم عالم کے حو�الہ 

ترین  مخلصانہ  کی  �آپ  ا�و�ر  مو�ا�زنہ  کا  �تعلیمات  �سماو�ی  د�و�رسی  کا  تعلیم  اسللایم  ہی  ےس 

�اکو�وشں کا تذ�رکہ بھی ملتا ہے�۔

سیرتفس کبیر میں ایٹٹامک و�ا�ر فیئر ا�و�ر ا�س سے دنییا کی ممکنہ تباہی کاخو�ف ا�و�ر ا�س کا علا�ج ۔	

ھیبھ ملتا ہے�۔
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۔	 سیرتفس کبیر میں گزشتتہ تہذیب ا�و�ر �تمدن کا ذرک ملتا ہے ا�و�ر ا�س اصل کی طر�ف 

�ز�و�ر دیا گیا ہے کہ ئنآند�ہ دنییا کی تہذیب و �تمدن کی بنیا�د اسللا�م پر ہو�یگ۔

۔	 سیرتفس کبیر میں جبر و �قدر�، جز�ا�ء و سز�ا ا�و�ر نیکی وبد�ی کی تفصیلی بحث اسللا�م کی د�ی 

ئوہی ر�وشننی کے مطابق ملتی ہے�۔

سیرتفس کبیر نے قر�آ�ن کریم کی و�ہ خدمت کی جس کی نظیر تو�ا�ریخ اسللایم میں 0۔	

�اخل خا�ل ملتی ہے�۔

الثثانی�،  المسسیح  ایک حر�ف کے لبدہ صاحبِ تفسیر �حضرت یفۃخلی  ایک  ا�س تفسیر کے  �الہلل تعالیٰ 

میآین فرمائے�۔  عطا  عظیم  اجر  کو  ا�رضا�ہ  و  عنہ  الہلل  رضی  المموعو�د  صلح 
لم
�ا

)�ر�و�زنامہ الفضل آ�ن لائن ایڈیششن مطبوعہ 15 نومببر 2022�ء لند�ن(

https://www.alfazlonline.org/15/11/2022/72562/
https://www.alfazlonline.org/15/11/2022/72562/
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�ا�د�ا�ر�ہ الفضل آ�ن لائن کی کتب
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https://issuu.com/alfazlonline/docs/_59978069908205
https://www.issuu.com/alfazlonline/docs/_59978069908205
https://www.alfazlonline.org/08/10/2022/67913/
https://issuu.com/alfazlonline/docs/_66a00ed9f7afdd 
https://www.issuu.com/alfazlonline/docs/_66a00ed9f7afdd
https://issuu.com/alfazlonline/docs/_4aec5f47994efd
https://www.alfazlonline.org/06/09/2022/67914/
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